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שלמי תודה

בית  היותו  על  מדיניות  למחקרי  ירושלים  למכון  נתונה  תודתנו 
לליאור  מיוחדת  תודה  זה.  ספר  של  לאור  הוצאתו  ועל  מחקרי 
שילת, מנכ"ל מכון ירושלים למחקרי מדיניות, לפרופ' שאול משעל 
ירושלים  ממכון  שמחון-פלג  בן  שרית  לד"ר  הבינתחומי,  מהמרכז 
ולמאיר קראוס, המנכ"ל הקודם של מכון ירושלים, על שקראו את 

כתב היד והעירו הערות חשובות.

שבהם  אחדים  אקדמיים  למוסדות  להודות  מבקש  רייטר   יצחק 
על  שנטל  מדיניות  למחקרי  ירושלים  למכון  במחקר:  עוסק  הוא 
קראוס,  מאיר  הקודם,  המכון  למנהל  הספר,  פרסום  את  עצמו 
הנפלא  העובדים  לצוות  וכן  שילת,  ליאור  הנוכחי,   ולמנהל 
האקדמי  הבסיס  שהיא  אשקלון,  האקדמית  למכללה  המכון;  של 
שבאוניברסיטה  טרומן  למכון  שלי;  ולמחקר  להוראה  המרכזי 
מקום  ונתן  במסגרתו  מחקרי  מרחב  לי  שאִפשר  העברית 
למרכז  תודה  אסיר  אני  כן  כמו  דימנט.  דביר  למחקר   לשותפי 
ולמנהיגות  להתמחות  המדור  ראשת   — יצקן  ולאודליה   שלם 
במרכז — ש"שידכו" לי את דביר כעוזר מחקר בתקופת התמחותו. 
קנט  לפרופ'  ובמיוחד  אמורי  לאוניברסיטת  להודות  ברצוני  עוד 
שטיין, ראש התוכנית ללימודי ישראל בה, שבתקופת ההשתלמות 
 בסתיו 2018 אִפשרו לי לקיים את המחקר ולהתפנות לכתיבת הספר, 
התמיכה  מבחינת  הדבר  את  לי  שאפשרו   ,Israel Institute-ול

הכספית והגיבוי המקצועי. 
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דביר דימנט מבקש להודות: בראש ובראשונה לפרופ' יצחק רייטר, 
על העבודה המשותפת לאורך כתיבת הספר, שממנה למדתי רבות. 
האקדמי  ולסגל  בירושלים  שלם  האקדמי  למרכז  גדולה  תודה 
והאסלאם  התיכון  המזרח  ללימודי  בתוכנית  למרצים  והמנהלי, 
ובפרט לפרופ' זאב מגן שהחדיר בי את האהבה ללימודי האסלאם, 
תודה  בחשיבותם.  ההכרה  ואת  הערבית  והשפה  התיכון  המזרח 
מיוחדת לפרופ' יוחנן פרידמן על הזכות ללמוד מאדם וחוקר דגול 
שכמותו. פרופ' פרידמן אף עבר על חלק מכתב היד באחד משלביו 
לו תודה מקרב לב.  נתונה  ועל כך  והעיר את הערותיו,  הקודמים 
תודה למוריי לשפה הערבית ובפרט לד"ר אריק סדן היקר. אחרונה 
התמיכה  על  נתונה  תודתי  שלה  רננה,  אשתי  היא  ואהובה  חביבה 

והעידוד. בזכותם יכולתי להקדיש עיתותיי לכתיבת הספר.
ספר זה הוא לי פרסום מחקרי ראשון, ואני רוצה להקדיש את 
חלקי בו לכבודם של סבי וסבתי אברהם ויהודית דימנט, אנשי הדור 
העולה מגולה לתקומה, מלוחמי תש"ח ובוני הארץ. סבא אברהם 
ז"ל, איש משפחה וציבור, חזון ומעש, העמיד דורות של תלמידים 
במוסדות החינוך הרבים שהקים, ליווה וטיפח ברחבי הארץ. סבתא 
יהודית תבלח"א, מופת של גבורה לאומית ואישית, מלמדת אותנו 
יום על העיקר והחשוב בחיים. שניהם כאחד הם עמוד האש  בכל 

ההולך בראש משפחתנו.
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על המחברים

פרופ' יצחק רייטר הוא מומחה ללימודי האסלאם, המזרח התיכון 
וישראל, ועומד בראש החוג ללימודי ארץ ישראל במכללה האקדמית 
ישראל  לחקר  ירושלים  במכון  בכיר  חוקר  שימש  רייטר  אשקלון. 
ובמכון טרומן למחקרי שלום באוניברסיטה העברית, ומתמחה בין 
השאר בסכסוכים במקומות קדושים, בסכסוך הישראלי-פלסטיני, 
בערביי ישראל, בפוליטיקה מזרח-תיכונית ובמשפט מוסלמי ופעיל 
בדיאלוג היהודי-ערבי בישראל ובשיחות שלום עקיפות בין ישראל 

לבין הפלסטינים. 
נוספים  ספרים  חמישה  ערך  ספרים,   14 פרסם  רייטר  פרופ' 
ופרסם עשרות מאמרים בכתבי עת מקצועיים. שני ספריו האחרונים 
 Contested Holy Places in Israel-Palestine: Sharing and :הם
 Conflict Resolution (London and New York: Routledge,
 The Eroding Status Quo: Power Struggles on the-ו  ;(2017
 Temple Mount (Jerusalem: The Jerusalem Institute for Policy

.(Research, 2018

לתואר  בירושלים  "שלם"  האקדמי  המרכז  בוגר  הוא  דימנט  דביר 
ראשון בלימודים הומניסטיים ובמזרח תיכון ואסלאם. למד כעשור 
בישיבות גבוהות. שימש עוזר מחקר במכון טרומן לחקר השלום, 
 Biblica Arabica ובפרויקט  מדיניות  למחקרי  ירושלים  במכון 
בערבית- תנ"ך  פרשנות  של  יד  כתבי  בההדרת  הישראלי-גרמני, 
 .Impact-SE במכון  פלסטיניים  לימוד  ספרי  בחקר  עסק  יהודית. 
בכלל  המוסלמי  העולם  במחקר  עוסק  הוא  האחרונות  בשנים 
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והפלסטיני בפרט, והיה שותף בכתיבת דו"חות מחקריים בנושאים 
אלו. כיום הוא חוקר של תנועות אסלאם רדיקלי ברחבי העולם. זהו 

ספר מחקרי ראשון שבו הוא נוטל חלק כמחבר.
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מבוא

של  והתרבות  המדע  החינוך,  ארגון  יצא   2016 באוקטובר  ב-13 
הבית  להר  המתייחסת  בהצהרה   )UNESCO  — )אוּנֶסְק"וֹ  האו"ם 
ולרחבת הכותל המערבי כאל אתר קדוש מוסלמי בלבד, אגב ציון 
שמותיהם הערביים: "מסגד אל-אקצא/אל-חרם אל-שריף" ו"רחבת 
ציון  לאחר  מירכאות  בתוך  הוכנס  העברי  השם  אל-בוראק".  קיר 
זו,  הצהרה  המערבי".1  הכותל  "רחבת  הכותל:  של  הערבי  השם 
שמנסחיה היו הרשות הפלסטינית וירדן ושהוגשה לאונסק"ו על ידי 
שבע מדינות ערביות החברות בארגון, עוררה סערה רבה בישראל, 
שהיא  טענו  מתנגדיה  הנוצרי.  מהעולם  ובחלק  היהודית  בתפוצה 
מתעלמת מקשר יהודי בן אלפי שנים להר הבית ולכותל המערבי 
השני.  המקדש  לבית  נוצרית  ומִזיקה  ליהדות  קדושים  כמקומות 
בתוך ארגון אונסק"ו עצמו נחלקו הדעות בקשר להחלטה, גם אחרי 
ההצבעה. מזכ"לית הארגון דאז, אירינה גיאורגייבנה בוקובה, יצאה 

בהודעה חריגה כי ההצהרה פוגעת בעם היהודי.2 
ואכן, עיקר הסערה סביב הצהרה זו נסוב סביב הטענה היהודית 
למקומות  שנים,  אלפי  בני  והיסטוריים,  דתיים  ולזיקה  לקשר 

 
F
"Full Text of UNESCO's Contentious המלא:  ההחלטה  1 לנוסח 

Resolution on Jerusalem and the Countries That Voted"
d 2 מורן אזולאי, מזכ"לית אונסק"ו: "הר הבית קדוש גם ליהודים", באתר

ynet, 14 באוקטובר 2016.
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הקדושים הללו. יושב ראש הכנסת דאז, יולי אדלשטיין, אף שלח 
קרא  ובו  הוותיקן,  מדינת  מזכיר  פרולין,  פייטרו  לקרדינל  מכתב 
הנוצרית,  לאמונה  גם  מנוגדת  שהיא  משום  להצהרה  להתנגד  לו 
המקדשת גם היא את שני המקדשים היהודיים שהיו על הר הבית. 
הקדושה הנוצרית של הר הבית מבוססת, בין השאר, על הקשר של 
ישו לבית המקדש השני, שם הוצג על ידי הוריו בפני הכוהנים לאחר 
לידתו, ביקוריו במקום ופעילותו נגד מנהגי המקום.3 כל זאת, נוסף 
הסלע  כיפת  שימשה  שבהן  בירושלים  צלבני  שלטון  שנות   88 על 
מקום תפילה נוצרי, "מקדש האדון" )Templum Domini(, ומסגד 

אל-אקצא שימש ארמון "מלך ירושלים" הצלבני.
הארגון  של  קודמות  והחלטות  אונסק"ו  של  זו   הצהרה 
תופעה  משקפות  ערביות  מדינות  של  בלחץ  ירושלים  בנושא 
מוכרת בעולם המוסלמי — התכחשות לזיקה היהודית למתחם הר 
רייטר  יצחק  ידי  על  בעבר  שנותחה  כפי  בכלל,  ולירושלים  הבית 
סביב  המוסלמית  ההתלכדות  ובחזרה:  למכה  "מירושלים  בספרו 
ירושלים".4 יתרה מזאת, רבים מאוד בעולם המוסלמי אינם מכירים 
שנים   כלל את המקורות הקלאסיים שלהם, שנכתבו במשך מאות 
בשפה הערבית — ספרות ענפה המציינת את ההיסטוריה היהודית 
של ירושלים ושל בתי המקדש היהודיים — ואילו המשכילים שבהם, 

י.  רייטר,  בתוך:  הבית",  והר  פונדמנטליסטים  "נוצרים  אריאל,  יעקב   3
הבית  בהר  פוליטית  ומרכזיות  קדושה  והאדם,  האל  ריבונות  )עורך(, 
 Rebecca  ;154-143 עמ'   ,)2001 ישראל,  לחקר  ירושלים  )מכון 
 Steohens Falcasantos, "Christian Religious Symbolism and
 Pilgrimage", in S. A. Mourad et al (eds.) Routledge Handbook
 on Jerusalem (London and New York: Routledge, 2019), pp.

290-300, and other chapters of this book
יצחק רייטר, מירושלים למכה ובחזרה — ההתלכדות המוסלמית סביב   4

ירושלים )ירושלים: מכון ירושלים לחקר ישראל, 2005(, עמ' 48-31.
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שכן מכירים את המקורות הללו, מתכחשים להם כיום. 
ספר זה מציג ומנתח את הספרות הערבית הקלאסית המכירה 
בהיסטוריה היהודית של הר הבית ואף מדגישה אותה. הספר מביא 
לקדמת הבמה את המקורות והמסורות הנעדרים מהשיח והופך את 

הדיון לשלם יותר וחותר אל האמת המחקרית. 

* * *

לאונסק"ו  ירושלים:  בסוגיית  אונסק"ו  החלטות  על  מילים  כמה 
היסטוריה ארוכה בסוגיית הסכסוך הישראלי-פלסטיני. בשנת 1968 
גינה הארגון חפירות ארכיאולוגיות שביצעה ישראל בעיר העתיקה, 
תוך האשמתה בשינוי צביונה התרבותי וההיסטורי של העיר, בייחוד 
באתרים דתיים נוצריים ומוסלמיים.5 הארגון גם נענה בשנת 1981 
וחומותיה  ירושלים  של  העתיקה  בעיר  להכיר  ירדן  של  לבקשתה 
כאתר מורשת עולמי, אף על פי שהשליטה בעיר העתיקה הייתה אז 
כבר בידי ישראל, והשליטה הירדנית בעיר העתיקה בשנים 1967-
1948 לא קיבלה לגיטימציה בין-לאומית.6 יתרה מזאת, בשנת 1982 
כלל אונסק"ו את ירושלים ברשימת אתרי מורשת לאומית הנמצאים 
בעיר.  ישראל  פעולות  על  מתמיד  פיקוח  שמשמעותה  בסכנה, 
 בשנת 2007, כאשר פרץ משבר מעלה המוגרבים, התנגד אונסק"ו 
ששימשה  הסוללה  את  להחליף  שמטרתן  הישראליות  לעבודות 
לעלייה למתחם הקדוש, אשר ניזוקה במזג האוויר של 2004, בגשר 

 Dumper, M., & Larkin, C. (2012). "The politics of heritage and  5
 the limitations of international agency in contested cities: a
 study of the role of UNESCO in Jerusalem's Old City". Review

  of International Studies, 38(1), 25-52, 32
ראו   6https://whc.unesco.org/en/soc/1518 



14  סלע קיומנו / סלע קיומם

חדש.7 הארגון שלח ועדה טכנית מיוחדת לעריכת ביקורת במקום, 
אך  העתיקות,  רשות  של  המקצועיות  בפעולות  הכירה  אומנם  וזו 
שיקום  פעילות  ולאמץ  החפירה  מעבודות  לחדול  לישראל  קראה 
צנועה של הסוללה בהתייעצות עם מנהלת הווקף )הכפופה לירדן, 
של  לפיקוח  וכפוף  הרשות הפלסטינית(,  עם  גם  גומלין  יחסי  ולה 

מומחים של אונסק"ו. 
"התוקפנות  את  אונסק"ו  של  המנהל  הוועד  גינה   2010 בשנת 
הישראלית" ואת "הצעדים הלא-חוקיים שביצעה ישראל נגד חופש 
הגינוי,  הצעת  אל-אקצא".  למסגד  מוסלמים  של  גישה  ונגד  הדת 
ולמערת  רחל  לקבר  התייחסה  גדול,  ברוב  באונסק"ו  שעברה 
יתרה  הללו.  המקומות  של  הערביים  השמות  ציון  תוך  המכפלה, 
מזאת, אף על פי שקבר רחל מוכר בשמו הערבי ובאמונה המוסלמית 
ברחל וכונה "קובת ראחיל" )כיפת רחל(, אימץ אונסק"ו את המיתוס 

הפלסטיני החדש של המקום כ"קבר בילאל בן רבאח".8
אחת ההשלכות של נרטיב הכחשת הזיקה היהודית להר הבית 
 .2017-2016 בשנים  אונסק"ו  שקיבל  בהחלטות  ביטוי  לידי  באה 
בפריז,  שמרכזו  זה,  בארגון  גדולה  השפעה  יש  ערביות  למדינות 
ירושלים  הבית,  הר  בנושא  ידן  על  המוגשות  ההחלטה  והצעות 
רחל(  וקבר  המכפלה  )מערת  בארץ  אחרים  קדושים  ומקומות 
נוקטות שמות ערביים בלבד עבורם ומציגות מקומות אלו כקדושים 

 Reiter, Y. (2017). Contested Holy Places in Israel-Palestine:  7
 Sharing and Conflict Resolution (London and New York:

)Routledge
 .http://unesdoc.unesco.org/images/0026/002655/265591e.pdf  8
UNESCO (2010). The two Palestinian sites of Al-Haram Al-
 Ibrahimi/Tomb of the Patriarchs in Al-Khalil/Hebron and the
 Bilal Ibn Rabah Mosque/Rachel's Tomb in Bethlehem. 184

EX/37, 184th session of the Executive Board
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קדושה  ירושלים  כי  נאמר  כל החלטה  בתחילת  בלבד.  למוסלמים 
לשלוש הדתות — יהדות, נצרות ואסלאם — אולם המשך ההחלטה, 
כאל  אליהם  מתייחס  הקדושים,  במקומות  ספציפי  באופן  העוסק 

מקומות מוסלמיים בלבד.
קיבל   2016 באפריל  שהוזכר,  כפי  אחדות:  דוגמאות  נציג 
אונסק"ו החלטה על הצעה שהוגשה על ידי שבע מדינות מוסלמיות, 
ובה גינוי ישראל על פעולות "נגד חופש הפולחן של מוסלמים על 
ידי מניעת גישתם למקום הקדוש מסגד אל-אקצא/אל-חרם אל-
שריף". נוסף על כך, ההחלטה קבעה כי מעלה המוגרבים, הנמצא 
בתחום רחבת הכותל המערבי, הוא חלק בלתי נפרד ממסגד אל-
אקצא/אל-חרם אל-שריף. החלטה נוספת המגנה צעדים נוספים 
מוסלמיים  הערביים  השמות  רק  משמשים  בה  שגם  ישראל,  של 
 .2016 בספטמבר  הארגון  ידי  על  התקבלה  הקדוש,  האתר  של 
מונחים,  אותם  נקבעו  שנה  באותה  מאוקטובר  נוספת  בהחלטה 
וכן כונתה רחבת הכותל המערבי בשם "רחבת אל-בוראק", תוך 
 2017 במאי  במירכאות.9  המערבי"  הכותל  "רחבת  המילים  ציון 
ולקבר  בחברון  המכפלה  למערת  הנוגעת  החלטה  אונסק"ו  קיבל 
הערביים- בשמות  שימוש  נעשה  בה  וגם  לחם,  לבית  בדרך  רחל 
מסג'ד  אל-אבראהימי,  )אל-חרם  הללו  המקומות  של  מוסלמיים 
בלאל בן רבאח( לצד שמותיהם המקובלים בשפה האנגלית, ואף 
דתית  חשיבות  בעלי  הם  הללו  הקדושים  המקומות  ששני  צוין 

ליהדות, לנצרות ולאסלאם.10
ב-16 באפריל וב-13 באוקטובר 2016 הצביע הוועד הפועל של 
אונסק"ו בעד החלטות שבין השאר מגנות את ישראל על התנהגותה 
בנושאים שונים הקשורים להר הבית. בהחלטות נקראים הר הבית 

/https://www.un.org/unispal/document/auto-insert-199847  9
 /UNESCO (2017). UNESCO website, http://en.unesco.org  10
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הר  לשם  אזכור  ואין  המוסלמיים,  בשמותיהם  המערבי  והכותל 
הבית או לקדושתו ליהודים, אף על פי שיש אזכור לכך שהמתחם 
קדוש לשלוש הדתות המונותאיסטיות בהכללה. הנקודה המרכזית 
הבעייתית והמפלה בהחלטה זו היא כי ההחלטה כלל אינה קושרת 
את העם היהודי להר הבית, מזכירה אותו כאתר מורשת פלסטיני 
בלבד ולמעשה שוללת את הזיקה בין יהודים לבין הר הבית ומשייכת 
 UNESCO,( ההכרזה  כלשון  הפלסטיני.  ולעם  למוסלמים  אותו 

:)2016a

Affirming the importance of the Old City of Jerusalem  
and its Walls for the three monotheistic religions, also 
affirming that nothing in the current decision, which 
aims, inter alia, at the safeguarding of the cultural 
heritage of Palestine and the distinctive character 
of East Jerusalem […] reaffirms, in this regard, the 
obligation of Israel to respect the integrity, authenticity 
and cultural heritage of Al-Aqsa Mosque/Al-Haram  
Al-Sharif, as reflected in the historic status quo, as a 
Muslim holy site of worship.11

ריכוך הנוסח והוספת ההכרה בחשיבות המקום לשלוש הדתות הם 
תוצאה של הדיון הפוליטי שנערך מאחורי הקלעים. ההחלטה עברה 
שהשתתפו  המוסלמיות  המדינות  כל  ובהן  מדינות,   24 של  ברוב 
בהצבעה אל מול שש מתנגדות ו-27 נמנעות. אונסק"ו קיבל אין-
ההחלטה,  את  המגנים  ומאנשים  מגופים  ופניות  מכתבים  ספור 

 UNESCO, Occupied Palestine Resolution. 200 EX/25, 200th  11
session of the Executive Board
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מזכ"לית  של  להצהרה  הובילה  המוטה  ההצהרה  כלפי  והסערה 
של  ה-40  בוועידה  ומקוממת.  מוטה  ההחלטה  פיה  שעל  הארגון, 
לקשר  התכחשות  כי  הצהירה  היא  באיסטנבול,  שנערכה  הארגון, 
של הדת היהודית להר הבית מערערת את אמינות אונסק"ו ופוגעת 
בהכרזה על העיר העתיקה ועל הר הבית כאתרי מורשת עולמיים.12

* * *

בעולם  רווחת  תופעה  של  הקרחון  קצה  הן  אונסק"ו  החלטות 
המוסלמי בכלל, ובקרב הפלסטינים המוסלמים בפרט. כך, למשל, 
בפוסט שפרסם חבר הכנסת הישראלי ממוצא בדווי, טלב אבו עראר 
)רע"מ, התנועה האסלאמית הדרומית, הנחשבת למתונה(, בעמוד 
כתב  לעיל,  הנזכרת  אונסק"ו  הצהרת  בעקבות  שלו,  הפייסבוק 
דתי  קשר  שום  שאין  מזמן,  שהוכח  מה  את  מוכיחה  "ההחלטה  כי 
והיסטורי ליהודים למסגד, ההחלטה מוכיחה את הזיוף ההיסטורי 
והניסיון לייהד את המקומות הקדושים ועל ישראל לחפש את בית 

המקדש במקום אחר".13
אבו עראר איננו לבד. רבים בעולם המוסלמי מתכחשים לזיקה 
היהודית להר הבית ומכחישים שאי פעם היה במקום מקדש יהודי. 

 Statement by the Director-General of UNESCO on the Old  12
 City of Jerusalem and its Walls on the occasion of the 40th
 session of the World Heritage Committee of UNESCO in
Istanbul. UNESCO website, http://www.unesco.org/new/en/
media-services/single-view/news/statement_by_the_director_

general_of_unesco_on_the_old_city-1/#.WAZVr-grLcs
 .14.10.16 שישי",  "אולפן  בתוכנית  ליאל  דפנה  של  בכתבתה  הובא   13
https://www.mako.co.il/news-channel2/vod-q4_2016/Article-

272167a97a4c751004.htm
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את האמירה הזו ניתן למצוא כיום בכל מקום שבו מוסלמים מביעים 
את דעתם בנושא בפומבי. 

דוגמה נוספת לתופעת ההתכחשות לזיקה היהודית להר הבית 
ניתן לראות בכתבתו של דני קושמרו ב"אולפן שישי" בערוץ 2 של 
הטלוויזיה הישראלית. קושמרו שאל תושבים מוסלמים בירושלים: 
האם היה מקדש יהודי אי פעם בהר הבית? הנשאלים ענו בשלילה. 
באותה כתבה נשאל גם חבר הכנסת אחמד טיבי )תע"ל(, מוסלמי 
להשמיע  סירב  טיבי  השאלה.  אותה  את  דתי,  כאדם  מוכר  שאינו 

עמדה המכירה בנוכחות יהודית היסטורית בהר הבית. 
הגישה הזאת רווחת גם בערוצי מדיה נוספים, בעיקר ברשות 
אנימציה  בסרטון  למשל,  מוסלמיות.  ובמדינות  הפלסטינית 
פלסטיני14 שגרף מיליוני צפיות ביוטיוב נראית פלסטינית המבקשת 
להתפלל באל-אקצא. כחלק מהוויכוח עם החייל הישראלי המונע 
ממנה לעבור, היא אומרת לו: "האם אינך יהודי? אם כן, באשר אתה 
יהודי, מה הביא אותך לכאן, למסגד אל-אקצא המבורך?" רצונה 
זה, על תכניו,  זה. סרטון  אין לך קשר למקום  כיהודי,  היה לומר: 
כהצגה  אותו  העלו  שאף  רבים,  פלסטינים  לילדים  השראה  שימש 
לפני הוריהם.15 סרטון פלסטיני אחר שזכה גם הוא לפופולריות רבה 
לאל-חרם  להיכנס  עליו  האוסר  לחייל  ילד שאומר  הוא  גם  מראה 
אל-שריף, כיוון שלא מלאו לו חמישים שנה על פי המגבלות שהיו 
ואתה,  זכותי להתפלל באל-אקצא!  "אני מוסלמי!  באותה תקופה: 
מה מביא אותך לכאן, יא יהודי?"16 גם כאן נשלל הקשר היהודי להר 

הבית. 

.https://www.youtube.com/watch?v=t-u-M5jD-84  14 
הסרטון המקורי הוסר מיוטיוב. סרטון זה עלה מאוחר יותר. 

פעמים.  מיליוני  נצפה  זה  סרטון  גם  לחם.  בית  א-רבאט,  רוצ'ת  ילדי   15
https://www.youtube.com/watch?v=fkuJsWc-Vj4

https://www.youtube.com/watch?v=8POFSbLbBww  16
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"אל- במונח  משתמשים  ערבים  דוברים  כאשר  כי  לציין  חשוב 
מכנים  שהיהודים  המתחם  כולו,  למתחם  מתכוונים  הם  אקצא", 
בשם "הר הבית", ובאנגלית: "The Temple Mount". דברים דומים 
למשל,  המוסלמי.  הפלסטיני  בציבור  בכירים  דת  אנשי  משמיעים 
שייח' עִכּרמה צברי, לשעבר המופתי הפלסטיני של ירושלים והרשות 
הפלסטינית, אמר בהזדמנות אחת: "אנחנו אומרים תמיד שאל-אקצא 

שייך רק למוסלמים, ואין ליהודים שום זכות באל-אקצא".17
בעיקר  ישראל,  אזרחי  מוסלמים  בקרב  נמצא  דומה  הכחשה 
בתנועה האסלאמית הישראלית. בחיבורו "אל-חרם אל-שריף בשיח 
דוגמאות  לוז  נמרוד  מביא  בישראל"18  הפלסטיני  הערבי  הציבורי 
ישראלים  ערבים-פלסטינים  מנהיגים  של  להתבטאויות  רבות 
השוללים את זכותם ואת זיקתם של היהודים למקום. כך, למשל, 

מצוטט השייח' ראא'ד צלאח בדברים שאמר בשנת 2002:

מסגד אל-אקצא19 הוא רכוש אסלאמי, ערבי, פלסטיני, ואין לאף 
ליהודים  ובמיוחד  בו,  זכות  יהיו, שום  מי  לא משנה  זולתם,  אחד 
אין שום זכות עד אחרית הימים. ומי שמסכים שיש להם זכות על 
אבן שַם או עתיקות או כל דבר, הוא בוגד ... ואנו אומרים לכל מי 
שינסה לערער על עמדות אלה: לא תצליחו, מסגד אל-אקצא הוא 

סרטון  מתוך  הבית.  להר  כלומר  המסגדים,  רחבת  לכל  כוונתו  כאן   17
שהעלה ד"ר מרדכי קידר. "עכרמה צברי: ליהודים אין שום זכות בהר 
https://  2019 בינואר,   16 אוחזר   ,2018 במרץ  ב-2  הועלה  הבית", 

www.youtube.com/watch?v=n49mioYUd4s
18 נמרוד לוז, אלחרם אלשריף בשיח הציבורי הערבי הפלסטיני בישראל: 
פלורסהיים  מכון  )ירושלים:  הבניה  ודרכי  קולקטיבי  זכרון  זהות, 

למחקרי מדיניות, 2004(.
בשיח של העשורים האחרונים הביטוי "מסגד אל-אקצא" מתייחס לכל   19

רחבת הר הבית, כפי שמעיד המשך דבריו.
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שלנו בלבד ואין לאף אחד מכם בציבוריות היהודית שום חלק בו 
... אין פלסטיני ולא ערבי ולא מֻסלמי ... אשר ירשה לעצמו לוותר 
על חלק, אבן, קיר, שביל, משטח זיכרון, כיפה או מבנה באל-אקצא 
המבורך מבפנים או מבחוץ, ולא מתחת לאדמה, לא על פני האדמה 

ולא מעליה.20

במה  כל  ומעל  רבות  פעמים  זו  ברוח  והתבטא  שב  צלאח  ראא'ד 
אפשרית. עיקרי דבריו הם שלילה של ההיסטוריה היהודית במקום, 

ובכלל זה שלילת קיומו של בית מקדש יהודי באתר.21
אל- בנושא  רבים  ישראלים  פלסטינים  מנהיגים  שראיין  לוז, 
אל-מלכ  עבד  הכנסת  חבר  דברי  את  גם  מביא  הבית(,  )הר  אקצא 
דהאמשה, הטוען כי אין עדויות היסטוריות כלשהן המצביעות על 
קיומו של מקדש יהודי במקום, וכי הממצאים מהחפירות בדרום הר 
הבית שייכים לתקופה האומיית בלבד.22 גם אישים ערבים ישראלים 
אחרים, הנחשבים פרגמטיים, מכחישים זיקה היסטורית דתית של 
תנועת  איש  ח'טיב,  שווקי  למשל,  כך,  הבית.  הר  למתחם  יהודים 
חד"ש, שכיהן כראש הגוף הפוליטי הבכיר של הערבים בישראל — 
ועדת המעקב העליונה לענייני האזרחים הערבים — אמר בריאיון 
ללוז: "לא העמקתי במחקר, אבל יש כאלה שאומרים שבניתם את 
המחקר הזה ]על קדושת הר הבית ליהודים[ על שקר". ואילו חבר 
הכנסת דאז מוחמד ברכה, שכיהן כראש סיעת חד"ש בכנסת, טען כי 
חשיבות הר הבית ליהודים עלתה רק אחרי 67' וכי אין שום הוכחה 

לקיומו של מקדש יהודי על הר הבית.23

לוז, אלחרם אלשריף בשיח הציבורי, עמ' 39.  20
כלשונו של נמרוד לוז. שם, עמ' 40.  21

שם, עמ' 41.   22
שם.  23
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שיש  ונראה  לבקרים,  חדשות  נשמעות  כאמור,  כאלו,  טענות 
כיום הסכמה רחבה בעולם המוסלמי לעמדה שליהודים אין כל קשר 

היסטורי ודתי להר הבית. 
תופעת ההכחשה וההתכחשות לזיקה היהודית לאתר הר הבית 
היהודי-ערבי  הסכסוך  כימי  הם  וימיה  יחסית,  חדשה  תופעה  היא 
על אדמת ארץ-ישראל. היא עומדת בסתירה למקורות מוסלמיים 
הוגים  העיון שכתבו  ולחלק מספרי  הביניים  מימי  הערבית  בשפה 

ערבים בעת החדשה.
תופעת  לולא  העולם  לאוויר  יוצא  היה  לא  זה  שספר  ייתכן 
ההכחשה. כותב שורות אלה — אחד משני המחברים — יצחק רייטר — 
השתתף בשלושת העשורים האחרונים בעשרות מפגשים אקדמיים 
וסמי-אקדמיים בין ישראלים לערבים במסגרת ערוצים דיפלומטיים 
שפלסטינים  לדעת  ושוב  שוב  נוכח  הוא  אלו  במסגרות  אחוריים. 
ומוסלמים מירדן, ממצרים וממקומות אחרים משוכנעים שקדושת 
ובית  הראשון  המקדש  בית  של  וקיומם  ליהודים  הבית  הר  מתחם 
המקדש השני באתר זה הם המצאה מודרנית של ישראלים, שנועדה 
ישראל.  מדינת  ושל  הציונות  של  ולאומיות  פוליטיות  למטרות 
בכירים  ערבים  ואקדמאים  ציבור  אנשי  כי  התברר  מזאת,  יתרה 
הערבית  בשפה  ההיסטוריים  מקורותיהם  את  כלל  מכירים  אינם 
על  ומספרים  שבים  אשר  מקורות  החדשה,  ומהעת  הביניים  מימי 
בית המקדש היהודי בירושלים ועל תולדות בני ישראל והיהודים 

בירושלים ובארץ ישראל. 
בשנת 2015 התבקש יצחק רייטר על ידי מנהל מכון ירושלים 
מאיר  מדיניות(,  למחקרי  ירושלים  מכון  )כיום  ישראל  לחקר 
קראוס, להופיע בפני קבוצה פלסטינית שעימה קיים המכון דיאלוג 
בסוגיית עתיד ירושלים, ולהרצות בפניהם על המקורות הערביים 
 העוסקים בהיסטוריה היהודית של ירושלים. ההרצאה, שלאחר מכן 
הועלתה על הכתב, היא הבסיס ההיולי של מחקר זה. את הרצאתו 
מהמקורות  בצילומים  ליווה  הבכירה  הפלסטינית  הקבוצה  בפני 
הערביים הקלאסיים ואף ממקורות קרובים יותר לזמננו. בני שיחו 
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הופתעו מאוד. תגובתם הייתה שהם מעולם לא נחשפו לטקסטים 
ההיסטוריה  של  מוכרים  קלאסיים  במקורות  שמדובר  אף  אלה, 

המוסלמית והערבית. זה היה מאיץ להולדת מחקר זה.
דביר דימנט, המחבר השותף לספר זה, הצטרף ראשית כמתמחה 
האקדמי  במרכז  התיכון  והמזרח  לאסלאם  בחוג  לימודיו  במסגרת 
העברית  האוניברסיטה  של  טרומן  במכון  מחקר  עוזר  והיה  "שלם" 
בפרויקט שעמד בבסיס כתיבת ספר זה. שיתוף פעולה זה הלך והתרחב, 
ומטרתו הייתה לכתוב ספר המוקדש כולו לנושאים אלו, בחלקו על 
בסיס פרסומים קודמים של יצחק רייטר ובחלקו פרי עבודת מחקר 

לעומק ולרוחב המקורות, בייחוד לצורך הפרסום הנוכחי. 
מעבר למחקר האקדמי, לספר זה יש ייעוד: להנגיש את הידע 
על המסורות האסלאמיות הקדומות על הר הבית, בראש ובראשונה 
למוסלמים שאינם מכירים את מקורותיהם, ולאחר מכן גם לציבורים 
רחבים אחרים. זו הסיבה שהספר מתפרסם בשלוש שפות: ערבית, 
בין-לאומיים המדגישות  גורמים  ועברית. התבטאויות של  אנגלית 
של  המוסלמיים  השמות  ואת  המוסלמית  ההיסטוריה  את  רק 
המקומות הקדושים בירושלים, ובכלל זה החלטות של אונסק"ו, לא 
היו באות לעולם אילו הידע האצור בספר זה הונגש לקהל הרחב. 
המחברים מקווים שידע זה יסייע בהפצת תמונה היסטורית מדויקת 

יותר ומאוזנת יותר מאשר זו המקובלת בעולם המוסלמי בימינו.
רק  לא  זה  בספר  המצוטטים  המוסלמיים  המקורות  כי  נדגיש 
השני  המקדש  ובית  הראשון  המקדש  בית  תולדות  את  שמציינים 
ואת קורותיהם של בני ישראל בארץ הקדושה, אלא אף מדגישים 
את העובדה שהאסלאם מקדש את ירושלים ואת מתחם הר הבית 
)בערבית — מסגד אל-אקצא, או אל-חרם אל-שריף( בעיקר בגלל 
מוסלמית  תיאולוגית  תפיסה  מתוך  ליהודים,  הקדמונית  קדושתם 
אברהם  של  המונותאיסטית  הדת  המשך  הוא  האסלאם  פיה  שעל 
גם  ומהברית החדשה, שמוזכרות בחלקן הארי  והדמויות מהתנ"ך 
מההיסטוריה  חלק  הם  )חדית'(,  המוסלמיות  ובמסורות  בקוראן 
מוסלמיים  היסטוריה  שספרי  נטען  אנו  הקדומה.  המוסלמית 
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המצטטים מקורות ומסורות על ההיסטוריה היהודית של ירושלים 
נוסף  לגיטימי  כנדבך  האסלאם  את  להציב  נועדו  הבית  הר  ושל 
בתהליך היסטורי של התפתחות והתקדשות מונותאיסטיות. במילים 
לגיטימציה  לאסלאם  נותנת  הבית  להר  היהודית  הזיקה  אחרות, 
המונותאיסטית  הדת  המשכיות   — להיות  טוען  שהוא  מה  להיות 
זו,  ונביאיה הקדומים והיותו של הנביא מוחמד האחרון בשרשרת 

חותם הנביאים )ח'אתם אל-אנביאא'(. 
לאסלאם יש אפוא עניין רב דווקא להבליט את מקורותיו היהודיים 
והנוצריים ולא להתכחש להם. מוסלמים בני זמננו המכחישים מקורות 
אלו פוגעים בלי משים בלגיטימיות שלהם עצמם להיות חלק ממארג 
אנושי של המשכיות בדרכו של אברהם. הם עושים זאת, כפי שיראה 
ולאומית- פוליטית  מטרה  למען  הספר,  של  השני  בפרק  הקורא 
דתית, לתבוע אקסקלוסיביות במתחם אל-אקצא/הר הבית ולשלול 
זיקה מוכרת להר הבית, כגון הזכות  את זכותם של היהודים לקבל 

האוניברסלית של חופש גישה למקומות קדושים.

* * *

ואת  המוקדמים  האסלאמיים  המקורות  את  ומנתח  סוקר  זה  ספר 
יחסם לבתי המקדש ולנוכחות היהודית בירושלים בכלל ובהר הבית 
בפרט. נוסף על כך, הספר עוסק גם במקורות ערביים אסלאמיים בני 
זמננו, בדגש על אלו שנכתבו על ידי אקדמאים ואנשי הגות ועיון. 
אחת השאלות המרכזיות הנדונות בספר זה היא היחס והזיקה בין 
המקורות הערביים המוקדמים לבין אלו המאוחרים, כלומר מקורות 
בני זמננו. ננסה לענות על השאלה כיצד מתמודדים היסטוריונים 
והוגים ערבים בני זמננו עם המקורות המוקדמים, ומה ההסבר שהם 
נותנים לפער בין המקורות הקדומים המכירים בזיקה היהודית להר 

הבית לבין השיח העכשווי, שברובו מתכחש להם.
המקורות  את  מציג  הראשון  הפרק  פרקים.  שלושה  בספר 
מהמאה  ובירושלים  הבית  בהר  העוסקים  המוקדמים  האסלאמיים 
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לקוחים  אלה  מקורות  החדש.  לזמן  ועד  לספירה  התשיעית 
מסוגות ספרותיות שונות: ספרות המסורת המוסלמית — החדית', 

היסטוריוגרפיה מוסלמית, פרשנות קוראן, ספרות מסעות ועוד. 
בפרק זה איננו מתיימרים לחרוש קרקע בתולה. במקורות הללו 
עסקו כמה חוקרים, ובהם ראוי להזכיר את יצחק חסון, עופר לבנה-
כפרי ועמיקם אלעד. חיבוריהם התמקדו בעיקר במסורות החדית' 
ובייחוד בספרות פצ'אא'יל אל-קודס, או פצ'אא'יל בית אל-מקדס — 
שהחיבורים  שאף  יודגש  בהמשך.  יורחב  שעליה  ירושלים,  שבחי 
הראשונים שהגיעו לידינו הם מהמאה התשיעית ואילך, חלק גדול 
מהמסורות חוברו כבר במאה הראשונה והשנייה לאסלאם )מאות 
שביעית-שמינית(.24 חסון ולבנה-כפרי אף ההדירו חיבורים חשובים 
היום  שעד  נראה  זאת,  עם  יד.25  בכתב  שהיו  זו  ערבית  מספרות 
והסוגות  החיבורים  מגוון  את  הבודקת  מקיפה  עבודה  נעשתה  לא 
האסלאמיים סביב שאלת היהודים והר הבית. על כן, ספר זה תורם 
המקובל  הנרטיב  של  כוללת  תמונה  המציגה  יותר  רחבה  יריעה 
לאורך מאות שנות אסלאם בכל הקשור להר הבית. תרומה נוספת 

מאיר י. קיסטר, "הערה על קדמותן של מסורות שבחי ירושלים", בתוך   24
מ. שרון )עורך(, סוגיות בתולדות ארץ-ישראל תחת שלטון האסלאם 

)ירושלים: תשל"ו(, עמ' 71-69.
שבחי  מספרות  לנו  הידוע  הראשון  החיבור  את  ההדיר  חסון  יצחק   25
אל-ואסטי  בכר  אבו  שחיבר  אל-מקדס,  אל-בית  פצ'אאל  ירושלים, 
אל- אל-בית  פצ'אאל  אל-וואסטי,  בכר  אחת-עשרה(. אבו  )מאה 
מקדס. ההדרה והקדמה: יצחק חסון. המכון למחקרי אסיה ואפריקה 
)ירושלים: האוניברסיטה העברית: 1979(. עופר לבנה-כפרי ההדיר את 
כתב היד של אבו אל-מעאלי אל-מקדסי אבן אל-מרג'א, פצ'אא'יל בית 
אל- אל-מעאלי  אבו  אל-מרג'א,  וא-שאם. אבן  ואל-ח'ליל  אל-מקדס 
מקדסי, שבחי בית המקדש וחברון ואל-שאם, ההדרה והקדמה: עופר 

לבנה כפרי )שפרעם: 1990(. 
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ששימשו  היהודיים  המקראיים  המקורות  איתור  היא  זה  ספר  של 
השראה למסורות המוסלמית והשוואה ביניהם.

ספרות שבחי ירושלים באסלאם, שהיא כאמור רק סוגה ספרותית 
היה  שבהן  בתקופות  בעיקר  לפריחה  זכתה  מחקרנו,  בנושא  אחת 
ירושלים  פוליטי בהעצמת מעמדן הדתי של ערים קדושות.  צורך 
מהמקורות  הם  הללו  החיבורים  ערים.26  מאותן  אחת  רק  הייתה 
שהם  בכך  האסלאם,  בעיני  ירושלים  של  למעלתה  החשובים 
באל-אקצא,  התפילה  על מעלת  רבות המדברות  מסורות  מביאים 
על חשיבותו אצל האל ועל הזכות הדתית של המוסלמים העולים 
לרגל לירושלים. עם זאת, חלק מהמסורות המובאות בספרים אלו 
יצחק,  בן  כּעְב  שניים:  בעיקר  שהתאסלמו,  יהודים  ידי  על  נמסרו 
חכמים  היו  שניהם  הּ.  מֻנָבִּ בן  ווָהב  אל-אחבּאר",27  "כעב  המכונה 
יהודים חשובים בזמנם, וכשהתאסלמו מסרו מסורות רבות בעניין 
ירושלים, בעיקר מסורות העוסקות בירושלים ובבית המקדש בימי 

האחת- המאה  בראשית  חי  אל-וואסטי,  בכר  אבו  מחמד  למשל  ראו   26
אלבית  פצ'אאל  חיבורו  אל-אקצא.  במסגד  דרשן  לספירה.  עשרה 
ירושלים  שבחי  על  הידוע  הראשון  המסודר  החיבור  הוא  אלמקדס 
ומקום מסגד אל-אקצא ומכיל מסורות רבות בנושא, המופיעות אחר 
בהקדמת   30-29 עמ'  ראו  יותר.  מאוחרים  דומים  בחיבורים  גם  כך 
הספר. על ערים אחרות ראו למשל אבן אבו אל-מעאלי אל-מֻשרף בן 
אבן אל-מֻרג'א בן אבראהים אל-מקדסי, מחבר פצ'אאל אל-קדס ואל-
האחת-עשרה,  המאה  בן  פלסטיני  ממוצא  מחבר   — ואל-שאם  ח'ליל 
מאוחר בכמה עשרות שנים מאל-וואסטי. מסורות רבות נמצאות אצל 
שני המחברים, אף שנראה שלא קיבלו אותן זה מזה ולא ממקור משותף 
אחר, מה שמוסיף לאמינותן של אותן מסורות. ראו עופר לבנה-כפרי, 
עיונים במעמדה של ירושלים באסלאם הקדום )ירושלים: יד יצחק בן 
צבי, 2000(. בעמ' 1 הערה 2 דן בדמותו של אבן אל-מרג'א ושם בעמ' 

4 דן בקשר בין אל-וואסטי לבין אבן אל-מרג'א.
פירושו "פאר החכמים". חבּר — כינוי לחכם יהודי.   27
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הבית הראשון והשני. מסורות אלו מתויגות לעיתים בשיח האסלאמי 
כ"אסראא'יליאת", כלומר מסורות העוסקות בבני ישראל. הרחבת 
יריעת הדיון למקורות המוקדמים מסוגות ספרותיות נוספות נועדה 
להבהיר עד כמה התקבלו המסורות הללו כחלק אורגני של הנרטיב 

וההשקפה האסלאמית בנושא ירושלים והר הבית. 
העוסקים  זמננו  בני  אסלאמיים  מקורות  מציג  השני  הפרק 
ומנותחים  מוצגים  כאן  גם  הבית.  להר  היהודית  הזיקה  בשאלת 
אנשי  של  פרסומים  אקדמיים,  מחקרים  שונים:  מסוגים  מקורות 
חיבורים  הרחב.  לציבור  עיון  וספרי  והיסטוריונים  חוקרים  דת, 
הנוכחות  בשאלת  ומבוססת  מנומקת  משנה  לפרוס  מבקשים  אלה 

היהודית הקדומה בהר הבית והזיקה הנגזרת ממנה. 
גם המקורות החדשים טרם נחקרו באופן מקיף. בספרו של יצחק 
רייטר "מירושלים למכה ובחזרה"28 צוטטו ונותחו מקורות רבים בני 
זמננו )ובכלל זה הראיונות שביצע נמרוד לוז שהוזכר לעיל(, ומאז 
נוספו חיבוריו של נדב שרגאי. אולם עדיין מצאנו במהלך המחקר 
תמונת  את  המאירים  וחשובים  חדשים  מקורות  זה  ספר  לכתיבת 

ההכחשה של הזיקה היהודית להר הבית באור בהיר יותר. 
פי  על  הבית  להר  היהודית  הזיקה  בשאלה  מתמקד  הספר 
מקורות אסלאמיים. שאלת הזיקה שונה משאלת הזכות. גם מקורות 
יסכימו שליהודים  יהודית להר הבית לא בהכרח  בזיקה  שמכירים 
הבאנו  זה  בפרק  בו.  לנכוח  או  במקום  להשתמש  כלשהי  זכות  יש 
את  כאלה המטשטשים  וגם  לזכות,  הזיקה  בין  מקורות המפרידים 

הגבול בין השניים. 
הפרק השלישי מנתח את הזיקה בין המקורות המוסלמיים בני 
זמננו שהובאו בפרק השני לבין מקורות המוקדמים המצוטטים בפרק 

יצחק רייטר, מירושלים למכה ובחזרה: ההתלכדות המוסלמית סביב   28
ירושלים, )ירושלים: מכון ירושלים למחקרי מדיניות, 2005(.
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הראשון. מטרת הניתוח היא לבחון את הסיבות לסתירה הקיימת בין 
שני סוגי המקורות ואת דרכי התמודדותם של המחברים בני זמננו 
טענתם.  את  סותרים  למעשה  הקלאסיים  שהמקורות  העובדה  עם 
לגמרי מהמקורות  זמננו מתעלמים  בני  בוחנים אם המחברים  אנו 
הקדומים ומנסים להשכיחם, או שמא מתייחסים אליהם בפרשנות 

חדשה שלמעשה מנסה לעקר את תוכנם.

שיטת העבודה

בספר זה ביקשנו להפגיש את הקורא עם המקורות עצמם, כדי שיוכל 
למקור  מקור  בין  בשוני  ולהבחין  בכתובים  הרוח  הלך  את  לחוש 
לעברית  כאן  שתורגם  כפי  הישיר  הציטוט  לתקופה.  תקופה  ובין 
בא על חשבון מיון הטקסטים המצוטטים על פי נושאים. לא רצינו 
ועל  המקורות,  של  הכרונולוגי  ובניתוח  הדברים  ברציפות  לפגוע 
כן הציטוטים מובאים ללא סיווג ומיון לתתי-נושאים. כך שהקורא 
בהקשרים  אחד  מנושא  יותר  יופיעו  מסוימים  בציטוטים  כי  ימצא 
שונים. השתדלנו לשמר את סגנון הרצאת הדברים של המחברים, 
כך שיהיה ניתן לעמוד על הטענות ועל הסגנון המאיר לעיתים את 

מטרותיו של הכותב. 
החדשה  מהעת  המחברים  הקלאסיים,  למקורות  בניגוד 
מצהירים במפורש על הסיבות ועל המטרות שהביאו אותם לכתוב 
את הדברים. חלקם נוקטים לשון מאופקת וחלקם בוטים ותוקפניים 

כלפי הנרטיב היהודי. 
במלאכת תרגום הדברים לשפה העברית שמרנו על לשונם של 
הדברים תוך התאמות לעברית כדי שהדברים יוכלו להיקרא בשטף 
נצרכה  כאשר  מוטות.  באותיות  מובאים  הציטוטים  בסרבול.  ולא 
מרובעים.  בסוגריים  הובאה  היא  הדברים  בגוף  מחברים  הערת 
במקומות אחדים הבאנו את לשון המקור הערבי, בתעתיק לעברית, 

בסוגריים עגולים או בהערה. 
להבינם  שניתן  במושגים  עמוס  העבודה  עוסקת  שבו  הנושא 
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באופנים שונים, קרובים אך בעלי משמעות אחרת לגמרי בהקשר 
אם  אלא  כלשונם,  כאלו  ביטויים  להשאיר  העדפנו  ככלל  הנידון. 
המקור  לשון  הובאה  כזה  ובמקרה  בקריאה,  לסרבול  גרם  הדבר 

הערבי בהערת שוליים. 
כך למשל המילה "אל-היכּל" תורגמה ל"המקדש", כיוון שאין 
לה אף מובן אחר. לעומתה, המושג "בית אל-מקדס" )שמה הערבי 
הקדום של העיר ירושלים; בית המקדש( תורגם על פי הקשרו, תוך 
זהו שמו של בית המקדש  כיוון שלעיתים  הבאת המקור בערבית, 

ולעיתים של ירושלים כולה. 
המקדש  בית  של  בהקשר  ו"מסג'ד"  "מעבּד"  הביטויים  גם 
תורגמו לרוב ל"מקדש" על פי ההקשר. בדרך כלל בסמוך הובא 

המקור.
כמורה  אל-מקדס"  "בית  לשם  להתייחס  מקובל  שהיום  בעוד 
על ירושלים העיר, במקורות המוקדמים לעיתים שם זה מורה על 
"בית  זו הבאנו מסורות המדברות על  בית המקדש עצמו. מסיבה 
אל-מקדס", גם אם לא מובהק שהכוונה לבית המקדש. הקשרם של 
שזו  כך  על  מורה  ואחריהם  לפניהם  הבאות  והמסורות  האירועים 
כנראה הכוונה. לצד זאת, השתדלנו לציין בעיקר מובאות מפורשות 
יותר, דוגמת הביטוי "מסג'ד בית אל-מקדס" או "מסג'ד אל-קדס" 
גם למקורות  וכדומה, המורות במפורש על מקום פולחן ספציפי. 
הסלע  על  המדברים  ככאלה  התייחסנו  "הסלע"29  על  המדברים 
היהודית  במסורת  המכונה  הבית,  בהר  הסלע  כיפת  תחת  הנמצא 

"אבן השתייה" שעליה עמדו בתי המקדש.
הביטוי "אל-קדס" )או אל-קוּדְס בדרך שבה השם נהגה( הושאר 
כפי שהוא, על אף שאין לו משמעות אחרת חוץ מירושלים, כיוון 
שעלול  שונה  מטען  נושאים  "ירושלים"  והשם  "אל-קדס"  שהשם 

אל-צח'רה.  29
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לשנות את הבנת האווירה של הדברים. אם הובאה המילה ירושלים 
בסוגריים, הווה אומר שכך נכתב גם במקור. 

ביטויים כמו "אל-חרם אל-שריף", "אל-חרם אל-קדסי", "אל-
וכך  הבית  הר  לרחבת  כולם  כוונתם  ודומיהם  אל-מבארכ"  חרם 
גם נכתבו, כיוון שהשארתם כלשונם מסרבלת מאוד את הקריאה. 

בסמוך הובא בדרך כלל המקור.
"פתח"  ל"כיבוש", אף שבערבית  תורגם  אל-פַתְח אל-אסלאמי 
נתפס ככיבוש מוסלמי לגיטימי בעל מטען חיובי, להבדיל מכיבושים 

אחרים שאינם לגיטימיים ובעלי מטען שלילי.
בתרגום פסוקי הקוראן השתמשנו בתרגומו של אורי רובין.30

האסלאם  נביא  מוחמד  של  שמו  יבוא  המוסלמיים  במקורות 
ם", המתורגמת בדרך כלל  א אללה עלַיְהִ וסַלַּ תמיד עם הברכה "צַלַּ
ל"תפילת האל עליו וברכתו". כדי להקל את שטף הקריאה השמטנו 
ברכה זו. כינויי כבוד אחרים, כמו "עליו השלום", הובאו בדרך כלל 

בראשי תיבות )ע"ה(.
אל-מזעוּם".  "אל-היכּל  הוא  שציטטנו  במקורות  מרכזי  מושג 
רייטר התייחס בספרו לביטוי הנ"ל31 ועמד על כך שהשיח האסלאמי 
אל-מזעום".  "אל-היכל  היהודי  המקדש  את  לכנות  מקפיד  היום 
פעמים רבות מתורגם הביטוי לעברית כך: "המקדש השקרי", כיוון 
בספר  שקר.  טענת  לרוב  טענה,  פירושה  זָעְם  הערבית  שהמילה 
לטעון שאין  היות שהמושג מבקש  במעט.  שונה  תרגום  בחרנו  זה 
הוכחות לקיומו של המקדש, אלא דמיון יהודי ציוני, בחרנו לתרגמו 

ל"המקדש המדומיין". 

הקראן. תרגם מערבית והוסיף הערות, נספחים ומפתח: אורי רובין )תל   30
אביב: אוניברסיטת תל אביב הו"ל, 2005(.

מירושלים למכה, עמ' 36.  31
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1

המקורות האסלאמיים המוקדמים

טבע המקורות

מופיעים  זה  בפרק  המובאים  הקדומים  האסלאמיים  המקורות 
בספרות הקלאסית מימי הביניים )מאות 15-9( כסיפור דברים או 
מסירת מסורות אשר בדרך כלל מיוחסות למקורביו או לבני דורו 
של הנביא מוחמד, שתחילה עברו מפה לפה ולאחר מכן הועלו על 
הכתב )חדית'(. בחרנו לצטט מקורות אלו על פי אירועי התקופה 
שבה הם עוסקים, ולא על פי מועד החיבור שלהם, משום שמקורות 
מאוחרים מצטטים מקורות מוקדמים יותר. חוקרים רבים סבורים 
או  מוחמד  לנביא  המיוחסות  מסורות   — החדית'  שספרות  למשל 
לבני דורו שנמסרו מפה לפה והועלו לאחר מכן על הכתב — חוברה 
במאה השמינית, כמאה שנים לאחר מותו של הנביא מוחמד. אלה 

מופיעות בדרך כלל בחיבורים מהמאה התשיעית ואילך.
בפרק זה סדר הצגת המקורות נעשה אם כן על פי האירועים 
ההיסטוריים שאליהם הם מתייחסים באופן המציג את ההתייחסות 
של המקורות לכלל הרצף ההיסטורי של תולדות הר הבית בתקופה 
העברית הקדומה: בית המקדש הראשון, בניינו וחורבנו; בית המקדש 
אסלאמיות  מסורות  מובאות  מכן  ולאחר  וחורבנו,  בניינו  השני, 
העוסקות בהר הבית, או מזכירות אותו ללא שיוך לתקופה מסוימת. 
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ירושלים בתקופת הכיבוש  כן, מובאות מסורות המציגות את  כמו 
מסורות  אל-ח'טאב.32  אבן  עומר  השני  לח'ליף  המיוחס  המוסלמי 
לפני  הבית  הר  של  היהודי  ההיסטורי  ההקשר  את  מציינות  אלו 
אל- מסגד  לבניית  הסיבה  כי  מהן  להבין  וניתן  האסלאם,  הגעת 
אקצא במקום הספציפי שבו נבנה — מתחם הר הבית — היא הרצון 

בהמשכיות מונותיאיסטית של קדושת המקום לבני ישראל. 
בסוגות  מופיע  הקדום  היהודי  בהקשרו  הבית  הר  אזכור 
אך  שבהן,  הידועה  היא  ירושלים  שבחי  ספרות  שונות.  ספרותיות 
הקוראן,  פרשנות  בספרי  מוסלמיות,  בכרוניקות  גם  מופיע  הוא 
הימצאות  גאוגרפיה.  ובספרי  האדבּ(  סוגת  )המכונה  יפה  בספרות 
המסורות במגוון של סוגות ספרותיות היא הוכחה לכך שהמסורות 
על הקשר היהודי להר הבית היו רווחות ביותר בתרבות המוסלמית 

של ימי הביניים ועד לעת החדשה.
הם  אלינו  שהגיעו  המקדש  בית  של  הראשונים  האזכורים 
ממקורות בני המאה התשיעית לספירה. ניכר כי היסטוריון מוסלמי 
כמו מוחמד אבן ג'ריר א-טברי,33 בן המאות התשיעית והעשירית, 
מצטט מקורות קדומים יותר, ככל הנראה מהמאה השמינית, ואולי 

אף מהמאה השביעית לספירה. 
בית  על  המספרות  מוסלמיות  מסורות  של  לשימוש  כניסתן 
ככל  היא  הסלע  כיפת  כיום  ניצבת  שבו  במקום  היהודי  המקדש 
הנראה מימי השושלת האומיית, ובייחוד מתקופתם של הח'ליפים 
עבד אל-מלכּ בן מרוואן, שלו מיוחסת בניית כיפת הסלע )על פי 

שנת 637 לספירה.  32
מחמד אבן ג'ריר א-טברי, מגדולי המלומדים בעולם המוסלמי. ממוצא   33
ומת   838 בשנת  איראן(  צפון  )כיום  טבריסטאן  במחוז  נולד  פרסי, 
923. התפרסם בעיקר בשני חיבוריו הגדולים: תפסיר  בבגדאד בשנת 
ואל-מלכ,  אל-רסל  ותאריח'  הקוראן,  על  היקף  רחב  פירוש  א-טברי, 

היסטוריוגרפיה מבריאת העולם ועד קרוב לימיו של המחבר.
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כתובת משנת 691/2(, ואל-וליד בנו, שלו מיוחסת בניית מסגד אל-
אקצא כמבנה קבוע )יש מקורות המציינים כי מסגד אל-אקצא נבנה 
קודם לכן, ונזיר נוצרי בשם ארקולף שביקר בירושלים מזכיר בשנת 

670 לספירה את קיומו של מסגד היולי בנוי מעץ(. 
לשימוש  נכנסה   — השביעית  המאה  סוף   — האומיית  בתקופה 
הפרשנות שעל פיה המסגד "הקיצון" — אל-אקצא הנזכר בקוראן — 
נמצא בירושלים, במקום המוכר בתרבות היהודית-נוצרית כמתחם 
המקדש, או הר הבית. בתקופה זו חוברה ספרות שבחי ירושלים ובה 
גם "מסורת שלושת המסגדים", המסורת המיוחסת לנביא מוחמד, 
שעל פיה יש להשלים עלייה לרגל לשלושה מסגדים: המסגד הקדוש 

במכה, מסגד הנביא באל-מדינה ומסגד אל-אקצא.
יותר,  קדומות  מסורות  משמרת  המוסלמית  הערבית  הספרות 
ועל כן מחברים ערבים המשיכו תמיד לצטט את המקורות הקדומים 
ידי אל- על  לכן מסורות שצוטטו למשל במאה העשירית  שלהם. 
טברי מופיעות גם אצל מחברים בני המאה הארבע-עשרה והחמש-
עשרה ובספרים מאוחרים יותר עד לזמננו. מסורת המובאת בשם 
בקובץ  גם  רבים  במקרים  תופיע  למשל,  אל-טברי  אחד,  מחבר 
ירושלים, חברון וא-שאם" של אבן אל-מֻרַג'א )מאה אחת- "שבחי 
עשרה( ואצל ההיסטוריון הירושלמי בן המאה החמש-עשרה מג'יר 

אל-דין אל-חנבלי34 וכך הלאה.
ריבוי וגיוון המקורות המצוטטים כאן מדגישים כי סיפור ההקשר 
היהודי להר הבית היה מקובל ונפוץ ברחבי העולם המוסלמי לאורך 
וליתר  החדש,  לזמן  ועד  בירושלים  המוסלמי  השלטון  תקופת  כל 

והיסטוריון  שופט   ,)1522-1456( אל-חנבלי  אל-עֻלימי  אל-דין  מג'יר   34
ירושלמי, יליד רמלה. נמנה עם האסכולה החנבלית. חיבורו "ההיסטוריה 
המפוארת של ירושלים וחברון" )אל-אֻנס אל-ג'ליל בתאריח' אל-קדס 
ואל-ח'ליל( נחשב מקור חשוב ביותר לתולדות התקופה ומרכז מסורות 

רבות על ירושלים וחברון. 
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דיוק עד לשנת 1967 — השנה שבה הר הבית ומזרח ירושלים עברו 
לשלטון ישראלי. יודגש כי הבאנו כאן רק מבחר של מקורות כדי 
להאיר את רוחב היריעה שלהם, אך על הקורא לדעת כי קיימים עוד 

מקורות רבים דומים שלא הובאו בספר זה. 

בניית בית המקדש הראשון

לקשר  הנוגע  בכל  ביותר  והעשיר  הרחב  לסיקור  שזוכה  התקופה 
בין בני ישראל ומקום המקדש היא תקופת דוד ושלמה, ימי בניית 
בית המקדש הראשון. המקורות המוסלמיים מספרים כיצד ומדוע 
בחר דוד לבנות את בית המקדש דווקא במקום שבו נבנה "הסלע". 
בניית המקדש למתחם הר   הסלע המופיע במסורת קושר את מיקום 
הבית — המקום שבו נבנתה כיפת הסלע במאה השביעית. ההיסטוריון 
המוסלמי המפורסם מחמד אבן ג'ריר אל-טברי, בן המאה העשירית, 
שחיבר גם ספר פרשנות חשוב של הקוראן, כותב בחיבורו ההיסטורי 

הגדול "תולדות השליחים והמלכים":35

דוד רצה לדעת את מספר בני ישראל ... אמר לו האל: הרי אתה 
שיהיה  עד  זרעו  ואת  אותו  שאברך  לאברהם  שהבטחתי  יודע 
מספרם ככוכבי השמיים ... ואתה רוצה לספור מה שאמרתי שאי-
אפשר לסופרו? בחרו בין רעב שלוש שנים, או שעבוד לאויבים 
שלושה חודשים או מגיפת מוות שלושה ימים. התייעץ דוד עם 
בידי  ולא  בידי האל  נשאר להם אלא המוות  ולא   ... ישראל  בני 
... כיוון שראה זאת דוד אמר לאל: אלוהי! אני אכלתי את  אחר 

דאר  )קהיר:  ואל-מלוכ  אל-רסל  תאריח'  אל-טברי.  ג'ריר  אבן  מחמד   35
אל-מעארף, 1979-1970(.
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הבוסר, ושיני בני ישראל תכהינה?36 הן אני זה שציוויתי את בני 
ישראל ]למנות את מספרם[, יהי העונש בי וסלח להם. והאל נענה 
לו והסיר מהם את המוות. ראה דוד את המלאכים משיבים את 
חרבותיהם לנדנן, ועולים בסולם של זהב מן הסלע אל השמים. 

אמר דוד: זה מקום שראוי שיבנה בו מקום פולחן.37 

מסורת זו שמביא אל-טברי על כך שהאל מוכיח את דוד על מעשיו 
ניתן  קלים.  בשינויים  היהודית  המסורת  על  רבה  במידה  מבוססת 
שהוא  כפי  בסיפור  מעיון  המסורות  שתי  בין  הדמיון  על  לעמוד 

מופיע בתנ"ך בספר דברי הימים א, פרק כ"א, פסוקים א-כ"ח: 

ב  רָאֵל.  יִשְׂ אֶת  לִמְנוֹת  וִיד  דָּ אֶת  סֶת  וַיָּ רָאֵל  יִשְׂ עַל  טָן  שָׂ עֲמדֹ  וַיַּ א 
אֵר  מִבְּ רָאֵל  יִשְׂ רֵי הָעָם לְכוּ סִפְרוּ אֶת  שָׂ וְאֶל  יוֹאָב  וִיד אֶל  דָּ וַיּאֹמֶר 
יוֹאָב  וַיֹּאמֶר  ג  רָם.  מִסְפָּ אֶת  וְאֵדְעָה  אֵלַי  וְהָבִיאוּ  ן  דָּ וְעַד  בַע  שֶׁ
ם לַאדנִֹי  לָּ לֶךְ כֻּ הֵם מֵאָה פְעָמִים הֲלאֹ אֲדנִֹי הַמֶּ יוֹסֵף ה' עַל עַמּוֹ כָּ
רָאֵל. לְיִשְׂ מָה  לְאַשְׁ יִהְיֶה  ה  לָמָּ אֲדנִֹי  זאֹת  שׁ  יְבַקֵּ ה  לָמָּ  לַעֲבָדִים 
באֹ  רָאֵל וַיָּ ךְ בּכָל יִשְׂ תְהַלֵּ צֵא יוֹאָב וַיִּ לֶךְ חָזַק עַל יוֹאָב וַיֵּ ד וּדְבַר הַמֶּ
כָל  וַיְהִי  וִיד  דָּ אֶל  הָעָם  מִפְקַד  ר  מִסְפַּ אֶת  יוֹאָב  ן  תֵּ וַיִּ ה  לָים.  יְרוּשָׁ
ע מֵאוֹת  לֵף חֶרֶב וִיהוּדָה אַרְבַּ רָאֵל אֶלֶף אֲלָפִים וּמֵאָה אֶלֶף אִישׁ שֹׁ יִשְׂ
י  כִּ תוֹכָם  בְּ פָקַד  לאֹ  וּבִנְיָמִן  וְלֵוִי  ו  חָרֶב.  לֵף  שֹׁ אִישׁ  אֶלֶף  בְעִים  וְשִׁ
ךְ  בָר הַזֶּה וַיַּ עֵינֵי הָאֱלהִֹים עַל הַדָּ רַע בְּ לֶךְ אֶת יוֹאָב. ז וַיֵּ בַר הַמֶּ נִתְעַב דְּ
יתִי  ר עָשִׂ וִיד אֶל הָאֱלהִֹים חָטָאתִי מְאֹד אֲשֶׁ רָאֵל. ח וַיֹּאמֶר דָּ אֶת יִשְׂ
י מְאדֹ. ט  לְתִּ י נִסְכַּ ךָ כִּ ה הַעֲבֶר נָא אֶת עֲווֹן עַבְדְּ בָר הַזֶּה וְעַתָּ אֶת הַדָּ
וִיד לֵאמרֹ כּהֹ  רְתָּ אֶל דָּ ד חֹזֵה דָוִיד לֵאמֹר. י לֵךְ וְדִבַּ ר ה' אֶל גָּ וַיְדַבֵּ

המסורת המוסלמית משבצת בפי דוד את הפסוק המופיע בספר ירמיהו,   36
לא, כח ובספר יחזקאל, יח, ב: "אבות אכלו בוסר ושיני בנים תכהינה".

אל-טברי חלק 1, כרך 1, 484 )571(. לטקסט בערבית ראו נספח 1.  37
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ךְ. יא  ה לָּ ה וְאֶעֱשֶׂ חַר לְךָ אַחַת מֵהֵנָּ לוֹשׁ אֲנִי נטֶֹה עָלֶיךָ בְּ אָמַר ה' שָׁ
נִים  לוֹשׁ שָׁ ל לָךְ. יב אִם שָׁ וִיד וַיּאֹמֶר לוֹ כּהֹ אָמַר ה' קַבֶּ באֹ גָד אֶל דָּ וַיָּ
גֶת  לְמַשֶּׂ אוֹיְבֶךָ  וְחֶרֶב  צָרֶיךָ  נֵי  מִפְּ ה  נִסְפֶּ ים  חֳדָשִׁ ה  לשָֹׁ שְׁ וְאִם  רָעָב 
בוּל  כָל גְּ חִית בְּ אָרֶץ וּמַלְאַךְ ה' מַשְׁ ת יָמִים חֶרֶב ה' וְדֶבֶר בָּ לשֶֹׁ וְאִם שְׁ
ד  וִיד אֶל גָּ בָר יג וַיּאֹמֶר דָּ לְחִי דָּ יב אֶת שֹׁ ה רְאֵה מָה אָשִׁ רָאֵל וְעַתָּ יִשְׂ
ים רַחֲמָיו מְאדֹ וּבְיַד אָדָם אַל  י רַבִּ א בְיַד ה' כִּ לָה נָּ צַר לִי מְאדֹ אֶפְּ
אִישׁ. אֶלֶף  בְעִים  שִׁ רָאֵל  שְׂ מִיִּ פּלֹ  וַיִּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ בֶר  דֶּ ה'  ן  תֵּ וַיִּ יד   אֶפֹּל 
חִית רָאָה ה'  חִיתָהּ וּכְהַשְׁ לִַ ם לְהַשְׁ לַח הָאֱלהִֹים מַלְאָךְ לִירוּשָׁ טו וַיִּשְׁ
ה הֶרֶף יָדֶךָ וּמַלְאַךְ  חִית רַב עַתָּ שְׁ לְאָךְ הַמַּ חֶם עַל הָרָעָה וַיּאֹמֶר לַמַּ נָּ וַיִּ
אֶת  רְא  וַיַּ עֵינָיו  אֶת  דָוִיד  א  וַיִּשָּׂ טז  הַיְבוּסִי.  אָרְנָן  גֹּרֶן  עִם  עֹמֵד  ה' 
יָדוֹ נְטוּיָה עַל  לוּפָה בְּ מַיִם וְחַרְבּוֹ שְׁ ָ ין הָאָרֶץ וּבֵין הַשּׁ מַלְאַךְ ה' עמֵֹד בֵּ
וַיֹּאמֶר  נֵיהֶם. יז  ים עַל פְּ קִּ שַּׂ בַּ ים  קֵנִים מְכֻסִּ וְהַזְּ וִיד  דָּ פֹּל  וַיִּ לִָ ם  יְרוּשָׁ
ר  אֲשֶׁ הוּא  וַאֲנִי  עָם  בָּ לִמְנוֹת  י  אָמַרְתִּ אֲנִי  הֲלאֹ  הָאֱלהִֹים  אֶל  וִיד  דָּ
הִי נָא יָדְךָ  ה הַצּאֹן מֶה עָשׂוּ ה' אֱלהַֹי תְּ חָטָאתִי וְהָרֵעַ הֲרֵעוֹתִי וְאֵלֶּ
ד לֵאמרֹ  פָה יח וּמַלְאַךְ ה' אָמַר אֶל גָּ ךָ לאֹ לְמַגֵּ י וּבְבֵית אָבִי וּבְעַמְּ בִּ
עַל  וַיַַּ גרֶֹן אָרְנָן הַיְבֻסִי יט  חַ לַה' בְּ י יַעֲלֶה דָוִיד לְהָקִים מִזְבֵּ לְדָוִיד כִּ
לְאָךְ  רְא אֶת הַמַּ ב אָרְנָן וַיַּ ם ה'. כ וַיָּשָׁ שֵׁ ר בְּ בֶּ ר דִּ ד אֲשֶׁ דְבַר גָּ וִיד בִּ דָּ
דָוִיד עַד  בֹא  וַיָּ ים. כא  חִטִּ שׁ  דָּ וְאָרְנָן  אִים  עִמּוֹ מִתְחַבְּ נָיו  בָּ עַת  וְאַרְבַּ
יִם  חוּ לְדָוִיד אַפַּ תַּ שְׁ צֵא מִן הַגּרֶֹן וַיִּ וִיד וַיֵּ רְא אֶת דָּ ט אָרְנָן וַיַּ בֵּ אָרְנָן וַיַּ
חַ  י מְקוֹם הַגּרֶֹן וְאֶבְנֶה בּוֹ מִזְבֵּ נָה לִּ וִיד אֶל אָרְנָן תְּ אָרְצָה. כב וַיֹּאמֶר דָּ
פָה מֵעַל הָעָם. כג וַיֹּאמֶר אָרְנָן  גֵּ נֵהוּ לִי וְתֵעָצַר הַמַּ כֶסֶף מָלֵא תְּ לַה' בְּ
קָר  י הַבָּ עֵינָיו רְאֵה נָתַתִּ לֶךְ הַטּוֹב בְּ וִיד קַח לָךְ וְיַעַשׂ אֲדנִֹי הַמֶּ אֶל דָּ
וַיֹּאמֶר  כד  י.  נָתָתִּ הַכֹּל  נְחָה  לַמִּ ים  וְהַחִטִּ לָעֵצִים  ים  וְהַמּוֹרִגִּ לָעֹלוֹת 
ר  א אֲשֶׁ י לאֹ אֶשָּׂ כֶסֶף מָלֵא כִּ י קָנהֹ אֶקְנֶה בְּ וִיד לְאָרְנָן לאֹ כִּ לֶךְ דָּ הַמֶּ
קְלֵי זָהָב  קוֹם שִׁ מָּ וִיד לְאָרְנָן בַּ ן דָּ תֵּ ם. כה וַיִּ לְךָ לַה' וְהַעֲלוֹת עוֹלָה חִנָּ
לָמִים  עַל עֹלוֹת וּשְׁ חַ לַה' וַיַּ וִיד מִזְבֵּ ם דָּ בֶן שָׁ שׁ מֵאוֹת. כו וַיִּ קָל שֵׁ מִשְׁ
ח הָעלָֹה. כז וַיֹּאמֶר ה'  מַיִם עַל מִזְבַּ ָ עֲנֵהוּ בָאֵשׁ מִן הַשּׁ קְרָא אֶל ה' וַיַּ וַיִּ
י עָנָהוּ  וִיד כִּ רְאוֹת דָּ עֵת הַהִיא בִּ ב חַרְבּוֹ אֶל נְדָנָהּ. כח בָּ לְאָךְ וַיָּשֶׁ לַמַּ

ם. ח שָׁ זְבַּ גֹרֶן אָרְנָן הַיְבוּסִי וַיִּ ה' בְּ
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במסורת  הבית  הר  למתחם  המקדש  בניית  מקום  קישור  כאמור, 
שהביא ההיסטוריון המוסלמי אל-טברי נעשה על ידי "הסלע" — 
המקום שבו הח'ליפה האומיי עבד אל-מלכ בן מרוואן בנה בשנת 
691/2 את כיפת הסלע, והיא לב ליבו של המתחם המקודש המכונה 
מוסלמיים  במקורות  כי  )יודגש  אל-אקצא  המוסלמים  ידי  על 
של  מהמבנה  להבדיל  אל-אקצא,  נקרא  כולו  המתחם  קדומים 
הזו,  המסורת  אל-שריף.  אל-חרם  או  המתחם(,  בדרום  המסגד 
המוסלמיות,  בכרוניקות  המופיעות  אחרות  מסורות  גם   כמו 
מההיסטוריה  כחלק  הסלע  מעל  המקדש  בניית  בסיפור  רואה 

המוסלמית. 
יתר על כן, על פי מסורת מוסלמית המיוחסת למשפטן מאלכ 
המשפט  אסכולת  למייסד  הנחשב  השמינית,  מהמאה  אנס  בן 
הארץ.  טבור  והוא  העדן  מגן  הוא  בירושלים  הסלע  המאלכית, 
מסורת זו קושרת בעצם את הסלע למסורת היהודית בדבר "אבן 
לאמונות  הסלע  את  קושרות  אחרות  רבות  מסורות  השתייה".38 
ומקום  הימים  אחרית  למשפט  היאספות  בדבר  אסכטולוגיות 

תחיית המתים.39
הקדוש  המקום  בין  ישיר  קשר  רואים  מערביים  חוקרים 
הידיעה  לבין   — אל-אקצא  מתחם   — בירושלים  למוסלמים 
הנפוצה בזמן הכיבוש המוסלמי שבית המקדש ניצב במקומו של 
הדתות  שלוש  שבני  נטען  מזאת,  יתרה  המתחם.  שבמרכז  הסלע 
המונותאיסטיות של ימי הביניים דיברו על אפשרות החייאה של 

מקום המקדש במקום זה.
ירושלים  את  שכבשו  המוסלמים  כי  כותב  קפלוני  אנדריאס 
לאזור  נחשב  לעיר  שממזרח  החלק  כי  לעובדה  מודעים  היו 

לבנה-כפרי, עמ' 17.  38
שם, עמ' 104.  39
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במילים  לסכמן  שניתן  רבות  מסורות  מצטט  הוא  המקדש.40 
של  המרוואנים  ובעיקר  ירושלים,  את  הבאות: המוסלמים שכבשו 
בנו  ולכן  היהודי  המקדש  את  מחדש  לבנות  ביקשו  אומייה,  בית 
במסורות מוסלמיות, אבל  גם  ביטוי  לידי  בא  המקדש  מסגד.  שם 
והטקסים  ובפולחן  הסלע  כיפת  של  המיוחדת  בארכיטקטורה  גם 

סביבו.41 
עמיקם אלעד טען שהח'ליפה האומיי עבד אל-מלכ בן מרוואן, 
הבונה  דוד  מבית  כמשיח  עצמו  ראה  הסלע,  כיפת  את  שבנה  בעת 
מחדש את מקדש שלמה.42 אלעד, שניתח את שתי הדעות שרווחו 
בעבר לגבי הסיבה לבניית כיפת הסלע על ידי עבד אל-מלכ בן מרוואן, 
סבר כי שני ההסברים להתקדשותה של ירושלים באסלאם — ההסבר 
נועדה להיות מרכז חלופי למכה וההסבר שעל פיו  שעל פיו היא 
היא נועדה להתחרות בכנסיותיה של ירושלים )ועל פי ההיסטוריון 
המוסלמי בן המאה העשירית אל-מקדסי, גם בכנסיותיה של דמשק( 
ואין הכרח  יכולים להתקיים בצוותא   — שצלבים התנוססו בראשן 
לבחור ביניהם. יתר על כן, יחדיו הם מספקים מניע משמעותי ביותר 

להשקעה במפעל כה גדול, עתיר ממון ויומרני.43
מילכה מוסיפה הסבר שלישי: קיומה של תחרות פוליטית טעונה 
בין הח'ליפות המוסלמית לאימפריה הביזנטית, שבה מילאו תפקיד 

 Andreas Kaplony, The Haram of Jerusalem, 324-1099:  40
 Temple, Friday Mosque, Area of Spiritual Power, (Freiburger
 Islamstudien, vol. 17, Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2002), p.

31
שם, עמ' 48-33.  41

המזרח  האומיית",  בתקופה  ירושלים  של  "מעמדה  אלעד,  עמיקם   42
החדש, מד )תשס"ד(, עמ' 68-17 ;לוי-רובין.

אלמקדס  בית  בין  הסלע:  כיפת  נבנתה  "מדוע  לוי-רובין,  מילכה   43
לקונסטנטינופול", קתדרה, 170 טבת תשע"ט 2019, עמ' 32-9.
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גם הערים ירושלים מהצד המוסלמי וקונסטנטינופול מהצד הנוצרי. 
בבסיסה של תחרות זו עמדו מחד גיסא כיפת הסלע כיורשתו של 
הגאה  קונסטנטינופול  גיסא  ומאידך  בירושלים  המושפל  המקדש 
ניצבה  ושבמרכזה  החדשה"  "ירושלים  היא  כי  שטענה  והיהירה, 
הכנסייה יוצאת הדופן שהתיימרה לרשת את מקדש שלמה — הלוא 
יוסטיניאנוס  הביזנטי  הקיסר  ידי  על  שנבנתה  סופייה,  איה  היא 
כ־150 שנים קודם לכיפת הסלע.44 על פי החזון המוסלמי בית אל-
מקדס עתידה לנצח את קונסטנטינופול, ומקדשה שזה עתה הוקם 

מחדש עתיד לתפוס את מקומה של איה סופייה.
להיות  רצה  אל-מלכ  עבד  לוי-רובין,  של  פרשנותה  פי  על 
שלמה החדש ולבנות מקדש שישתווה לכנסיית איה סופייה ואולי 
כס  את  לרשת  בחוצפתה  שהתיימרה  עירה,  ועל  עליה  יעלה  אף 

האלוהים.
בניית  את  דחפו  יחד  גם  המניעים  ששלושת  הנמנע  מן   לא 
הידוע  במתחם  שהסלע  הוא  לענייננו  החשוב  הסלע.  כיפת 
אל- אל-חרם  גם  מכן  )ולאחר  אל-אקצא  כמתחם  באסלאם 
היה  הבית  כהר  היהודית-נוצרית  בתרבות  והידוע   שריף( 
של  ובעיקר  היהודיים  המקדש  בתי  שני  של  מקומם  עם  מזוהה 
מקדש שלמה. האסלאם אימץ את המסורות היהודיות והנוצריות 
בעניין זה, ובתקופת ימי הביניים לא ניסה להסתיר את העובדה 
לומר  וניתן  שכיפת הסלע מסמלת המשכיות של מקדש שלמה, 
שהאסלאם אפילו התפאר בכך. אלעד וחוקרים אחרים הראו גם 
שהמנהגים והטקסים שהתקיימו סביב כיפת הסלע ובתוכה בשנות 
היהודי,  המקדש  בבית  שהיו  לאלו  דמו  האומיים  של  השלטון 
המשכיות  לבטא  הסלע  כיפת  של  תפקידה  את  המחזק  עניין 

מונותאיסטית. 

שם.  44
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לחוקר אורי רובין קריאה ופרשנות חשובות לענייננו של הקוראן 
המסע  פסוק  את  מפרש  הוא  )החדית'(.  חוץ-קוראניות  ומסורות 
הלילי של הנביא מוחמד בצירוף של פסוקים אחרים כמסע שמוליך 
אל "טבור הארץ", מקום שבו נבראה הארץ ושם נפגשים עולמות 
עליונים עם עולמות תחתונים. רובין כותב שהפסוקים בסורה 17: 
את  ומכנים  השני  והבית  הראשון  הבית  חורבן  אל  מרמזים   8-7
המקום הקדוש "מסג'ד", וכן הם מרמזים לתקווה יהודית משיחית 
שאם העם ישוב לסורו האל ירחם עליו וישוב אליו.45 לדברי רובין, 
או  ירושלים  של  המפורש  שמה  במקום  "מסג'ד"  במילה  השימוש 
שני  בין  סימטריה  ליצור  נועד  אל-מקדס(  )בית  המקדש  בית  של 
ומכאן  בירושלים,  הקיצון  והמסגד  במכה  הכעבה  מסגד  מסגדים: 
שברור כי הקוראן התכוון באל-מסג'ד אל-אקצא למתחם הר הבית 

בירושלים.46
הנביא  הלילי של מוחמד, ששייך לתקופת שהייתו של  המסע 
התקוות  מיתרי  על  המנגן  כמהלך  רובין  ידי  על  מפורש  במכה, 
לאחר  הבית  בהר  הפולחן  את  לחדש  היהודים  של  המשיחיות 
מתקופה  הקוראן  בפסוקי  לספירה.   614 שנת  של  הפרסי  הכיבוש 
יצטרפו למוחמד בתקווה להגשים את  ציפייה שהיהודים  ישנה  זו 
כיסופי הגאולה שלהם. המסע הלילי מזכיר את המסע של הנביא 
ירושלמה,  בדרכו  השמיים,  לבין  הארץ  בין  רוח  גבי  על  יחזקאל 
משתמש  והקוראן  האלוהים;  מראות  את  בפניו  לחשוף  שנועד 

קוראן 17: 8-7. "כאשר התקיימה הבטחת הפעם השנייה ]שילחנו בכם   45
את עבדינו[ למען יכלימו את פניכם וייכנסו אל המסגד, כשם שנכנסו 
אליו בראשונה, ולמען יחריבו את כל אשר כבשו. אולי יואיל ריבונכם 
לרחם עליכם, ואולם אם תשובו לסורכם, נשוב גם אנו וגיהינום יסגור 

על הכופרים".
ובמסורת  בקוראן  וגאולה  קדושה  למכה:  ירושלים  בין  רובין,  אורי   46

האסלאם )ירושלים: מאגנס 2019(, עמ' 17-15.
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באותו פועל )אַסרא( של מסע בלילה בתיאור מסעו הלילי של משה 
כינוי  המבורכת",  "הארץ  אל  להגיע  נועד  המסע  מצרים.  ביציאת 
השמור לאזור אל-שאם )סוריה רבתי הכוללת את הארץ הקדושה(, 
צפונה מחצי האי-ערב.47 בית שיר מאחד מקרבותיו הראשונים של 
האסלאם נגד הביזנטים בארץ ישראל מחליף את שמה הביזנטי של 
רובין,  לדעת  מכאן,  אל-אקצא.  באל-מסג'ד   — איליא   — ירושלים 
ראשוני המוסלמים שהגיעו לאל-שאם נשאו בתודעתם את פסוקי 
הקוראן, המספרים על מסעו של שלמה אל "הארץ המבורכת", והיו 
הבית.  הר  על  שעמד  המקדש  חידוש  של  המשיחי  לחזון  מודעים 
המסורות שהופצו על אודות כיפת הסלע מעלות על נס את מיקומה 
בחזון המשיחי ומעבות את זיקתה לדוד ולשלמה. רובין סבור שיש 
בכך כדי לתמוך בהשערת חוקרים בני ימינו שעל פיה עבד אל-מלכ 

התכוון לחדש את מקדש שלמה.48 
מסגד  ואת  ירושלים  את  המקדשות  המסורות  רובין,  לדעת 
אל-אקצא נוצרו מיד לאחר שהמוסלמים הגיעו לירושלים ונחשפו 
בפועל לקדושתה, ולא מאוחר יותר, בתקופה האומיית, כפי שסברו 
רוב החוקרים.49 על כך נעיר כי בעוד שאת פסוקי הקוראן ניתן פחות 
על  שהועלו  המסורות  את  הקוראן,  פרשנות  לפי  לתארך  יותר  או 
להציע  אלא  נותר  לא  ולכן  ניתן לתארך,  לא  הכתב בשלב מאוחר 

פרשנות נסיבתית. 
מסורת מוסלמית המצוטטת על ידי אבן אל-מרג'א בספרו על 

שם, עמ' 25-20. רובין )עמ' 265( מסכם וכותב שפסוקי הקוראן הרואים   47
"ארץ  המתים",  תחיית  "ארץ  הגאולה",  "ארץ  את  המבורכת  בארץ 
הנביאים" ו"ארץ המקדש" מזכירים אף הם את כיסופי בני ישראל, ולפי 
הקוראן שלמה נישא את הארץ המבורכת שהייתה גם יעדם של אברהם 

ובני ישראל וכן של מוחמד עצמו.
שם, עמ' 28-27, 194 ומראי מקום בהערה 16 שם.  48

שם, עמ' 266.  49
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הברית  או  )התנ"ך  קדום  קדוש  לטקסט  מייחסת  ירושלים  שבחי 
החדשה( מעין נבואה שעל פיה עבד אל-מלכ הוא שעתיד לבנות את 
הולך  ועבד אל-מלכ  )אל-היכּל(  הוא המקדש  כיפת הסלע, הסלע 

בדרכו של דוד מלך בני ישראל:

הקודש:  מספרי  באחד  כתוב  מצא  הוא  אל-אחבאר,  כעב  מאת 
)אל-צח'רה(  והסלע  אל-מקדס  בית  והיא  אירושליים  התבשרי 
ויש קוראים לה ההיכל )אל-היכּל(. אני אשלח אלייך את עבדי 
עבד אל-מלכ והוא יבנה אותך ויקשטך. ואני אשיב לירושלים את 
יקרות.  ובאבנים  וכסף  בזהב  אותה  ואכתיר  כבראשונה  שלטונה 
ואשלח אלייך את ברואי ואציב על הסלע את כס כבודי, אני הוא 

האלוהים הריבון, ודוד מלך בני ישראל.50

מחליף  אל-וואסטי,  אצל  המצוטטת  זו,  מסורת  של  אחרת  בגרסה 
את הביטוי "באחד מכתבי הקודש" הביטוי "כתוב בתורה" )מכתוב 
באל-תוראת(.51 מסורת שונה במעט מצוטטת בספר מהמאה ה-13: 

אל-מלכ  עבד  עבדי  את  אלייך  שאשלח  ופירושו  ירושלים,  גילי 
פנינים,  כסף,  בזהב,  ואקשטך  כבראשונה,  ממלכתך  את  שישיב 
בכתרי  ואכתירך  )צח'רה(,  לסלע  היא  הכוונה  יקרות,  ואבנים 

כבראשונה. אני אללה, אין אלהים מלבדי, אין לי שותף.52

אבן אל-מרג'א, אצל לבנה-כפרי, עמ' 63, מס' 50, ומצוטט גם על ידי   50
לוי-רובין. לטקסט בערבית ראו נספח 2.

ראו  בערבית  לטקסט   .138 מס'   ,86 עמ'  חסון,  מהדורת  אל-וואסטי,   51
נספח 3.

מאת  אל-אעיאן,  תואריח'  פי  אל-זמאן  מראא'ת   ,38 עמ'  שם,  אלעד,   52
סבט אבן אל-ג'וזי, מצוטט אצל אבן כת'יר.
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יתר על כן, אלעד הראה כי על פי מסורות מוסלמיות שיקום מקום 
הסלע )המקדש( הונע על ידי רצון מוסלמי ליישב את החשבון של 
האשמים  הם  והנוצרים  שהרומאים  מאחר  הנוצרים,  עם  היהודים 

בחורבן המקדש ובהפיכתו לעיי פסולת.53 
האומיית  בתקופה  נכתבו  הנראה  אלו, שככל  מסורות  פי  על 
הח'ליפה  הסלע,  כיפת  בניית  לאחר  אפילו  אולי   ,)750-661( 
את   )636 שנת  )סביב  בעצמו  ניקה  אל-ח'טאב  אבן  עומר  השני 
 — המקדש  בית  באתר  הנוצרים  שפיזרו  הגללים  ואת  הפסולת 
הסלע, כחלק מהנקמה בביזנטים הנוצרים.54 אפשר להוסיף ולפרש 
כי עבד אל-מלכ רואה את האסלאם כממשיכהּ של היהדות, ולכן 
המוסלמים לוקחים על עצמם לנקום את נקמתם של היהודים כנגד 

הנוצרים.
נחזור לסלע. מקור נוסף המזכיר את הסלע כיחידה המקשרת את 
המתחם המקודש לבני ישראל הוא הספר "פצ'אא'יל אל-קדס" )שבחי 

ירושלים( מאת אבו בכר אל-וואסטי )תחילת המאה האחת-עשרה(.
אל-וואסטי כותב: 

הסלע אשר היה בבית אל-מקדס, לא היה אלא סימן לבני ישראל. 
הייתה להם קערה שבה שלשלת, ובסלע היה נקב והיו תולים בו 
את השלשלת. והשלשלת הייתה במרכז הקערה, והיו מקריבים 
קורבנותיהם. ומה שנתקבל מהם נלקח, ומה שלא נתקבל מהם 

נדבק לרצפה.55 

אלעד.  53
מטעם  ממונה  שהיה   )730 )מת  חיוה  בן  רג'א  בשם  סיפר  אל-טברי   54 
ובעצמו  בכבודו  עומר  כי  הסלע,  כיפת  בניית  על  אל-מלכ   עבד 
נתן דוגמה אישית ואסף בשולי גלימתו את האשפה בהר הבית. לוי-

רובין.
אל-וואסטי, עמ' 75. לטקסט בערבית ראו נספח 4.  55
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יצוין כי כיפת השלשלת הסמוכה לכיפת הסלע נבנתה לפני כיפת 
הסלע, והיא המבנה הארכיטקטוני הקדום ביותר במתחם.56 מסורות 

רבות נקשרו בכיפת השלשלת.
נחזור לשאלה מדוע נמנע מדוד לבנות את המקדש והמלאכה 

הוטלה על בנו שלמה. אל-טברי מביא מסורת נוספת: 

זהו  אליו האל באומרו,  ויתגלה  בבניין הבית,  דוד להתחיל  רצה 
בית מקודש. ואתה הרי צבעת ידיך בדם, ואינך מתאים לבנותו. 
אך אחד מבניך, שלמה שמו, אני אמליך אותו אחריך וארחיקהו 

מן הדם והוא יבנהו.57 

דוד  צלח  לא  מדוע  המסבירה  אל-טברי,  שמצטט  זו  מסורת  גם 
על  מבוססת  בנו,  שלמה  על  הוטלה  והמשימה  המקדש  לבניית 

המסורת היהודית כפי שמובאת בספר דברי הימים: 

יל  לְהַגְדִּ לַה'  לִבְנוֹת  יִת  וְהַבַּ וָרָךְ  נַעַר  בְנִי  למֹהֹ  שְׁ וִיד  דָּ וַיֹּאמֶר  ה 
וִיד  דָּ כֶן  וַיָּ לוֹ  א  נָּ אָכִינָה  הָאֲרָצוֹת  לְכָל  וּלְתִפְאֶרֶת  ם  לְשֵׁ לְמַעְלָה 
יִת לַה' אֱלהֵֹי  הוּ לִבְנוֹת בַּ למֹהֹ בְנוֹ וַיְצַוֵּ קְרָא לִשְׁ לָרֹב לִפְנֵי מוֹתוֹ ו וַיִּ
נִי[ אֲנִי הָיָה עִם לְבָבִי לִבְנוֹת  למֹֹה בנו ]בְּ וִיד לִשְׁ רָאֵל ז וַיֹּאמֶר דָּ יִשְׂ
פַכְתָּ  שָׁ לָרבֹ  ם  דָּ לֵאמרֹ  ה'  בַר  דְּ עָלַי  וַיְהִי  ח  אֱלהָֹי.  ה'  ם  לְשֵׁ יִת  בַּ
פַכְתָּ  ים שָׁ מִים רַבִּ י דָּ מִי כִּ יתָ לאֹ תִבְנֶה בַיִת לִשְׁ דלֹוֹת עָשִׂ וּמִלְחָמוֹת גְּ
ה בֵן נוֹלָד לָךְ הוּא יִהְיֶה אִישׁ מְנוּחָה וַהֲנִחוֹתִי לוֹ  אַרְצָה לְפָנָי ט הִנֵּ
עַל  ן  אֶתֵּ קֶט  וָשֶׁ לוֹם  וְשָׁ מוֹ  שְׁ יִהְיֶה  למֹהֹ  שְׁ י  כִּ בִיב  מִסָּ אוֹיְבָיו  ל  מִכָּ

 Mourad, S. A. "Jerusalem in Early Islam" in Mourad, S. A. et  56
 Jerusalem (London al (eds.) (2019). Routledge Handbook on

& New York: Routledge), p 79
אל-טברי, חלק 1, כרך 1, 484 )571(. לטקסט בערבית ראו נספח 5.  57
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י לְבֵן וַאֲנִי לוֹ לְאָב  מִי וְהוּא יִהְיֶה לִּ יָמָיו י הוּא יִבְנֶה בַיִת לִשְׁ רָאֵל בְּ יִשְׂ
ה'  יְהִי  בְנִי  ה  עַתָּ יא  עוֹלָם  עַד  רָאֵל  יִשְׂ עַל  מַלְכוּתוֹ  א  סֵּ כִּ וַהֲכִינוֹתִי 
ךָ  ן לְּ ר עָלֶיךָ יב אַךְ יִתֶּ בֶּ ר דִּ אֲשֶׁ ית ה' אֱלהֶֹיךָ כַּ ךְ וְהִצְלַחְתּ וּבָנִיתָ בֵּ עִמָּ
מוֹר אֶת תּוֹרַת ה' אֱלהֶֹיךָ יג אָז  רָאֵל וְלִשְׁ ךָ עַל יִשְׂ כֶל וּבִינָה וִיצַוְּ ה' שֵׂ
ה  ר צִוָּ טִים אֲשֶׁ פָּ שְׁ ים וְאֶת הַמִּ מוֹר לַעֲשׂוֹת אֶת הַחֻקִּ שְׁ צְלִיחַ אִם תִּ תַּ
ה  וְהִנֵּ חָת יד  תֵּ וְאַל  ירָא  תִּ וֶאֱמָץ אַל  חֲזַק  רָאֵל  יִשְׂ עַל  ה  ה' אֶת משֶֹׁ
רִים מֵאָה אֶלֶף וְכֶסֶף אֶלֶף אֲלָפִים  כָּ בְעָנְיִי הֲכִינוֹתִי לְבֵית ה' זָהָב כִּ
וַאֲבָנִים  וְעֵצִים  הָיָה  לָרבֹ  י  כִּ קָל  מִשְׁ אֵין  רְזֶל  וְלַבַּ ת  חשֶֹׁ וְלַנְּ רִים  כָּ כִּ
י  י מְלָאכָה חֹצְבִים וְחָרָשֵׁ ךָ לָרֹב עֹשֵׂ הֲכִינוֹתִי וַעֲלֵיהֶם תּוֹסִיף טו וְעִמְּ
רְזֶל  ת וְלַבַּ חשֶֹׁ סֶף וְלַנְּ כָל מְלָאכָה טז לַזָּהָב לַכֶּ אֶבֶן וָעֵץ וְכָל חָכָם בְּ
רָאֵל  יִשְׂ רֵי  וִיד לְכָל שָׂ דָּ וַיְצַו  ךְ יז  וִיהִי ה' עִמָּ ה  וַעֲשֵׂ ר קוּם  אֵין מִסְפָּ

למֹֹה בְנוֹ.58 לַעְזֹר לִשְׁ

אל-טברי גם מציין מתי החל שלמה בבניית המקדש: 

החל  למלכותו  הרביעית  ובשנה  דוד...  בן  שלמה  ימי  כל  ויהיו 
בבניין בית המקדש כפי הנזכר.59

השיח  אודות  על  אל-טברי  ההיסטוריון  של  מזו  מעט  שונה  גרסה 
בין דוד לאל מופיעה בחיבורו הנזכר לעיל של אל-וואסטי )תחילת 

המאה האחת-עשרה(:

החל  אז  בארץ...  בית  לי  בנה  דוד,  הוי  לדוד,  יתעלה  האל  אמר 
שלוש  נפלה  היא  החומה,  הושלמה  וכאשר  המסגד  את  לבנות 

דברי הימים ב', כב, ה-יז.  58
503 )597(. והוא חוזר על כך בהמשך חיבורו 1,2  אל-טברי 1,1 עמ'   59

237 )1071(. לטקסט בערבית ראו נספח 6.
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פעמים. התלונן דוד לפני האל על כך, ונגלה אליו האל באמרו: 
לא ראוי שתבנה לי בית. אמר לו דוד, למה אלוהיי? אמר לו, כיון 
שנשפך על ידיך דם. אמר דוד: הוי אלוהיי, האם לא היה זה מתוך 
עבדי  זאת הם  עם  אך  כך,  אכן  האל,  לו  ואהבתך?60 אמר  רצונך 
ואני מרחם עליהם. היה הדבר קשה לדוד, אז אמר לו האל, אל 

תצטער, אני אשלים את בניין המקדש על ידי בנך שלמה.61 

נושא שפיכת הדם עוד יופיע במובאות נוספות, ויש לכך חשיבות 
מיוחדת. חשוב לשים לב במסורות אלו למונח מסג'ד, שהוא ספציפי 

יותר מהמונח בית אל-מקדס, שלעיתים מורה על ירושלים כולה. 
על פי המסורת המוסלמית, לא רק דוד נתקל בקשיים בבניין 

המקדש. גם כאשר השלים שלמה את בניינו, מתאר אל-וואסטי: 

עד  נפתחו,  ולא  לפתחם  שלמה  והשתדל  נעולים,  שעריו  היו 
שקרא: בתפילות אבי דוד, האם לא יפתחו השערים? אז נפתחו.62 

מהתלמוד  כנראה  לקוח  אל-וואסטי  ידי  על  שמצוטט  זה  סיפור 
הבבלי במסכת מועד קטן:

ארון  להכניס  שלמה  שביקש  בשעה  רב  אמר  יהודה  רב  אמר 
למקדש דבקו שערים זה לזה, אמר שלמה עשרים וארבע רננות 
וגו' ולא נענה, כיון  ולא נענה, פתח ואמר שאו שערים ראשיכם 
שאמר ה' אלקים אל תשב פני משיחך זכרה לחסדי דוד עבדך, 

ובגרסה אחרת, האם לא היה זה מתוך ציות לצווך? אמר לו האל, אף   60
על פי כן. ראו למשל אבן אל-מרג'א, עמ' 15, פסקה 7. לטקסט בערבית 

ראו נספח 7.
אל-וואסטי, עמ' 19, פסקה 22. לטקסט בערבית ראו נספח 8.  61

שם, עמ' 7, פס' 5. לטקסט בערבית ראו נספח 9.  62



46  סלע קיומנו / סלע קיומם

מיד נענה, באותה שעה נהפכו פני שונאי דוד כשולי קדירה, וידעו 
הכל שמחל לו הקב"ה על אותו עון" ]של לקיחת בת שבע אשת 

אוריה החיטי כמתואר בספר שמואל בפרקים י"א-י"ב[.63

נוספות המתארות את הקשיים שעמדו  אל-וואסטי מביא מסורות 
בפני דוד ברצותו לבנות את המקדש:

של  הפולחני  המבנה  את  שיבנה  דוד  את  האל  ציווה  כאשר 
ירושלים )מסג'ד בית אל-מקדס( שאל דוד, אלוהיי, היכן אבנהו? 
אמר לו, במקום בו תראה את המלאך שולף את חרבו. אז ראה 
בית המקדש[  ]של  יסודותיו  והחל להקים את  דוד את המקום, 

ורומם את כתליו.64 

מסורת מוסלמית זו קושרת את האיסור על דוד לבנות את המקדש 
בכך שהוא נמנע מלשלם על הקרקע המיועדת לבניית הבית:

אותי  ציווית  דוד:  נהרס. אמר   — ]בית המקדש[  כאשר התרומם 
לבנות לך בית וכאשר הוא נבנה אתה הורס אותו? אמר האל: הוי 
דוד, אכן עשיתיך שליט בשמי65 בקרב ברואי, אך למה לקחת את 

המקום מבעליו ללא תשלום? יבנה את הבית אדם מצאצאיך.66 

תלמוד בבלי, מועד קטן, דף ט, עמוד א.  63
https://www.researchgate. :אל-וואסטי, עמ' 6, פסקה 5. ראו בקישור  64
net/publication/287808840_Fada'il_al-_Bayt_al-Muqaddas_
by_Abu_Bakr_Muhammad_b_Ahmad_al-Wasiti_edite_par_

Isaac_Hasson
לטקסט בערבית ראו נספח 10.  

ח'ליפתי פי ח'לקי.  65
שם.  66
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והמסורת ממשיכה שם ומתארת שכאשר עלה שלמה בן דוד לכס 
המלוכה, הוא תיקן את טעותו של דוד אביו: 

כאשר שלמה התמקח עם בעל הקרקע עליה אמר לו ]הבעלים[: 
היא בקנטאר67... עד שלקח ממנו שבעה קנאטיר. 

אל- של  חיבורו  בהמשך  מופיע  והחרב  המלאכים  לעניין  הסבר 
וואסטי. וכך הוא מוסר:

האל  עליו  רגז  ישראל...  בני  של  מספרם  את  לדעת  רצה  דוד 
לאברהם  הבטחתי  שאני  יודע  הרי  אתה  לו:  ואמר  כך  משום 
הכוכבים  כמספר  אותם  שאעשה  עד  זרעו  ואת  אותו  שאברך 
ואעשה שלא יוכלו להיספר, ואתה רוצה לדעת את מספרם?... 
את  עליכם  שאשליט  או  שנים,  שלוש  רעב  של  עונש  בין  בחר 

האויבים שלושה חודשים, או המוות שלושה ימים.68 

המתים  את  ראה  כאשר  ימים.  שלושה  המגפה  בעונש  בחר  דוד 
הרבים, נשא תפילה:

אני  תכהנה?69  ישראל  בני  ושיני  בוסר  אוכל  אני  אלוהיי,  הוי 
לו  ויעתר  ישראל...  בני  את  וציוויתי  המניין[  ]את  זאת   ביקשתי 
המלאכים  את  דוד  ראה  אז  המוות.  את  מעליהם  ויסיר  האל, 
משיבים את חרבותיהם לנדניהן ועולים בסולם של זהב מהסלע 

סוג מטבע.  67
אל-וואסטי, עמ' 10-9, פסקה 9. לטקסט בערבית ראו נספח 11.  68

אנא אאכל אל-חאמצ' ובנו אסראאיל תצ'רס? מקור הביטוי הוא בתנ"ך,   69
שם הוא מופיע בכמה מקומות בצורות שונות. ראו למשל יחזקאל, יח, 

ב. ירמיהו, לא, כח.
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לשמים. ויאמר דוד: זה המקום בו ראוי שיבנה בו מקום עבודת 
האל.70

המקדש,  בית  בניין  את  וממקמת  לסיפור  הקשר  נותנת  זו  מסורת 
כלומר את מקום עבודת האל, על הסלע שבירושלים. 

הוא  לצידה  זו.71  מסורת  מצטט   )11 )מאה  אל-מֻרַג'א  אבן  גם 
מביא מסורת נוספת המסבירה מדוע בסופו של דבר שלמה בנה את 

בית המקדש ולא דוד:

אחר כן כינס דוד ]את בני ישראל[ ואמר להם: האל יתעלה ריחם 
עליכם ומחל לכם, הודו לו באותה המידה בה הוא ניסה אתכם. 
טובה  דרך  מכיר  אינני  להם,  אמר  ונעשה!  עלינו  צווה  לו,  אמרו 
יותר להודות מאשר לבנות מקום פולחן )מסג'ד( באותו המקום 
בו הוא ריחם עליכם... ויבקש דוד ויתיר לו זאת האל ויפנו לבנות 
להעביר  החל  בעצמו  ודוד  אל-מקדס(  )בית  המקדש  בית  את 
אבנים על כתפיו והניח אותן במקומן. וכאשר העמיד את הקיר 
לגובה רגל או רוחב רגל, נגלה אליו האל ואמר לו: אכן קיבלתי 
את תשובתכם, ורציתי את מעשיכם בבית הפולחן )מסג'ד( הזה, 
אך הרימו ידיכם ]מבניינו[. אני רוצה להשאיר זאת ירושה לאדם 
את  לו  ואתן  הבניין,  מעשה  את  אוריש  לו  אחריכם,  יקום  אשר 
שמו ושִמעוֹ ורוממותו ותפארתו וכבודו. ואני רוצה לכבד את בית 
הפולחן הזה ולרומם את זכרו ולקדש אותו ולטהר אותו עד כדי 
ידי  דוד, על  זאת,  יד ששפכה דם. אעשה  שלא תתעסק בבניינו 

איש מצאצאיך שארחיק אותו משפיכות הדמים, שמו שלמה.72 

מסג'ד. שם.  70
אבן אל-מרג'א, עמ' 15. לטקסט בערבית ראו נספח 12.  71

שם, עמ' 14, פס' 5. לטקסט בערבית ראו נספח 13.  72
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חשיבותה של מסורת זו, מעבר לחיבור בין מקום בניין המקדש 
המסורת  שמייחסת  והפאר  הגדולה  היא  המלאכים,  מקום  לבין 
המוסלמית למקדש שלמה. הדברים מודגשים על רקע הטענות של 
מקורות אסלאמיים בני זמננו שעל פיהן שלמה בנה מבנה פולחני 

אישי וקטן ולא מקדש מפואר.
של  הבעייתיות  מופיעה  שוב  אל-מרג'א  אבן  של  דבריו  בסוף 
אל- אצל  גם  וכך  לאל,  פולחן  מקום  בניין  של  בהקשר  הדם  שפך 
וואסטי, בגרסה שונה מעט של השיח בין דוד לאל המופיעה בהמשך 

חיבורו, מוסברת עמדתו של האל ביחס לשפיכות הדמים:

החל  אז  בארץ...  בית  לי  בנה  דוד,  הוי  לדוד,  יתעלה  האל  אמר 
החומה  הושלמה  וכאשר  )מסג'ד(  הפולחני  המבנה  את  לבנות 
ונגלה אליו  נפלה שלוש פעמים. התלונן דוד לפני האל על כך, 
האל באמרו: לא תצלח לבנות לי בית. אמר לו דוד, למה אלוהיי? 
אמר לו, כיון שנשפך על ידיך דם. אמר דוד: הוי אלוהיי, האם לא 
כך, אך עם  אכן  לו האל,  ואהבתך?73 אמר  זה מתוך חשקך  היה 
זאת הם עבדי ואני מרחם עליהם. היה הדבר קשה לדוד, אז אמר 

לו האל, אל תצטער, אני אשלים את בניינו על ידי בנך שלמה.74 

חשיבות מיוחדת נודעת לסוגיה העולה מתוך מסורות אלו, המזכירות 
המקדש  בית  את  בנה  לא  שדוד  לכך  כסיבה  הדם  שפיכת  את  כולן 
ראויות.  גם כאשר המטרות  בעייתית,  היא  הראשון: שפיכת הדמים 
אין כאן ביקורת על דוד על כך שהוא נלחם באויביו, אך לבניין הבית 
לאל הוא אינו מתאים. שוב, יש לשים לב במסורות אלו למונח מסג'ד, 

ובגרסה אחרת: האם לא היה הדבר בציות לצוויך? ראו אבן אל-מרג'א,   73
עמ' 15, פס' 7. לטקסט בערבית ראו נספח 14.

אל-וואסטי, עמ' 19, פס' 22. לטקסט בערבית ראו נספח 15.  74
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המורה באופן שאינו מתפרש לשתי פנים על בניין בית פולחן לאל 
במקום הסלע הקדוש בירושלים, על ידי דוד ושלמה. 

המסורות הללו מופיעות גם אצל היסטוריונים מוסלמים אחרים, 
נוסף על ההיסטוריון אל-טברי והקבצים של ספרות "שבחי ירושלים" 
)פצ'אא'יל אל-קדס, פצ'אא'יל בית אל-מקדס(. כך למשל כותב אבן 
ח'לדון75 )המאה הארבע-עשרה( בחיבורו ההיסטורי הגדול "אקדמות 
את  שבנה  זה  היה  ששלמה  מציין  הוא  שבו  ההיסטוריה",  למדע 

המקדש, בשנת ארבע למלכותו. תיאורו מלא בפאר והדר:

]ירושלים[  אל-מקדס  בית  בבניין  החל  למלכותו  ארבע  ובשנת 
כפי שהשביע אותו אביו... אחר כך בנה את המקדש )אל-היכל( 
עשרים  ורוחב  אמה  שישים  באורך  אמה  מאה  גובהו  את  ועשה 
אמה. וסביבו בנה מבואות, מעליהן מקומות תצפית וסביב הבית 
כרכובים מבחוץ... וציפה את הבית וקירה את גגו בזהב. ויעש בבית 
כרובים מעץ, מצופים זהב והם שני פסלים כמלאכים הכרובים... 

וישלים את בניין המקדש בשבע שנים ויעש לו שער מזהב.76

כפי  יהודיות  מסורות  על  מבוסס  מבנה המקדש  הפאר של  תיאור 
שמתואר בספר מלכים א, פרק ו, פסוקים א-לח, על אודות המקדש 

שבנה שלמה:

בתוניסיה.  נולד   .1406-1332 ח'לדון,  אבן  מחמד  בן  אלרחמן  עבד   75
נושאים.  במגוון  רבים  חיבורים  כתב  המוסלמים,  המלומדים  מחשובי 
חיבורו החשוב ביותר הוא מקדמת אבן ח'לדון, שבו הוא מציב יסודות 
http://beta.nli.org.il/he/ .לכתיבה היסטורית וסוציולוגית אסלאמית

books/NNL_ALEPH001852990/NLI
)פאס, מרוקו: אל- עבד אל-רחמאן אבן ח'לדון. תאריח' אבן ח'לדון.   76
לטקסט   .144 עמ'   ,1 כרך   ,)1936 אל-כברא,  אל-תג'אריה  מכתבה 

בערבית ראו נספח 16.
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רָאֵל מֵאֶרֶץ  נֵי יִשְׂ נָה לְצֵאת בְּ ע מֵאוֹת שָׁ נָה וְאַרְבַּ מוֹנִים שָׁ א וַיְהִי בִשְׁ
למֹהֹ  נִי לִמְלךְֹ שְׁ ֵ חדֶֹשׁ זִו הוּא הַחדֶֹשׁ הַשּׁ נָה הָרְבִיעִית בְּ ָ שּׁ מִצְרַיִם בַּ
לַה'  למֹהֹ  שְׁ לֶךְ  הַמֶּ נָה  בָּ ר  אֲשֶׁ יִת  וְהַבַּ יִת לַה' ב  הַבַּ בֶן  וַיִּ רָאֵל  יִשְׂ עַל 
ה קוֹמָתוֹ ג וְהָאוּלָם  ים אַמָּ לשִֹׁ רִים רָחְבּוֹ וּשְׁ ה אָרְכּוֹ וְעֶשְׂ ים אַמָּ ִ שּׁ שִׁ
ר  עֶשֶׂ יִת  הַבָּ רחַֹב  נֵי  פְּ עַל  אָרְכּוֹ  ה  אַמָּ רִים  עֶשְׂ יִת  הַבַּ הֵיכַל  נֵי  פְּ עַל 
אֲטֻמִים  קֻפִים  שְׁ חַלּוֹנֵי  יִת  לַבָּ וַיַּעַשׂ  ד  יִת  הַבָּ נֵי  פְּ עַל  רָחְבּוֹ  ה  אַמָּ בָּ
סָבִיב  יִת  הַבַּ קִירוֹת  אֶת  סָבִיב  ]יָצִיעַ[  יצוע  יִת  הַבַּ קִיר  עַל  בֶן  וַיִּ ה 
חְתֹּנָה  הַתַּ ]הַיָּצִיעַ[  היצוע  ו  סָבִיב  צְלָעוֹת  עַשׂ  וַיַּ בִיר  וְלַדְּ לַהֵיכָל 
בַע  שֶׁ ית  לִישִׁ ְ וְהַשּׁ הּ  רָחְבָּ ה  אַמָּ בָּ שׁ  שֵׁ יכנָֹה  וְהַתִּ הּ  רָחְבָּ ה  אַמָּ בָּ חָמֵשׁ 
אֲחזֹ  י  לְבִלְתִּ חוּצָה  סָבִיב  יִת  לַבַּ נָתַן  מִגְרָעוֹת  י  כִּ הּ  רָחְבָּ ה  אַמָּ בָּ
בוֹת  וּמַקָּ נִבְנָה  ע  מַסָּ לֵמָה  שְׁ אֶבֶן  נתֹוֹ  הִבָּ בְּ יִת  וְהַבַּ ז  יִת  הַבָּ קִירוֹת  בְּ
לָע  הַצֵּ תַח  פֶּ ח  נתֹוֹ  הִבָּ בְּ יִת  בַּ בַּ מַע  נִשְׁ לאֹ  בַרְזֶל  לִי  כְּ ל  כָּ רְזֶן  וְהַגַּ
וּמִן  יכֹנָה  הַתִּ עַל  יַעֲלוּ  ים  וּבְלוּלִּ הַיְמָנִית  יִת  הַבַּ תֶף  כֶּ אֶל  יכֹנָה  הַתִּ
יִת  הַבַּ אֶת  סְפּןֹ  וַיִּ הוּ  וַיְכַלֵּ יִת  הַבַּ אֶת  בֶן  וַיִּ ט  ים  לִשִׁ ְ הַשּׁ אֶל  יכֹנָה  הַתִּ
יִת חָמֵשׁ  ל הַבַּ בֶן אֶת היצוע ]הַיָּצִיעַ[ עַל כָּ אֲרָזִים י וַיִּ דֵרֹת בָּ בִים וּשְׂ גֵּ
אֶל  ה'  בַר  דְּ וַיְהִי  יא  אֲרָזִים  עֲצֵי  בַּ יִת  הַבַּ אֶת  וַיֶּאֱחֹז  קוֹמָתוֹ  אַמּוֹת 
תַי וְאֶת  חֻקֹּ לֵךְ בְּ ה בנֶֹה אִם תֵּ ר אַתָּ יִת הַזֶּה אֲשֶׁ למֹֹה לֵאמֹר יב הַבַּ שְׁ
אֶת  וַהֲקִמתִֹי  הֶם  בָּ לָלֶכֶת  מִצְו תַֹי  ל  כָּ אֶת  מַרְתָּ  וְשָׁ ה  עֲשֶׂ תַּ טַי  פָּ מִשְׁ
רָאֵל  נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ י בְּ כַנְתִּ וִד אָבִיךָ יג וְשָׁ י אֶל דָּ רְתִּ בַּ ר דִּ ךְ אֲשֶׁ בָרִי אִתָּ דְּ
טו  הוּ  וַיְכַלֵּ יִת  הַבַּ אֶת  למֹֹה  שְׁ בֶן  וַיִּ יד  רָאֵל  יִשְׂ י  עַמִּ אֶת  אֶעֱזבֹ  וְלאֹ 
עַד  יִת  הַבַּ רְקַע  מִקַּ אֲרָזִים  צַלְעוֹת  בְּ יְתָה  מִבַּ יִת  הַבַּ קִירוֹת  אֶת  בֶן  וַיִּ
ים רוֹשִׁ צַלְעוֹת בְּ יִת בְּ יִת וַיְצַף אֶת קַרְקַע הַבַּ ה עֵץ מִבָּ ן צִפָּ פֻּ  קִירוֹת הַסִּ
צַלְעוֹת אֲרָזִים  יִת בְּ תֵי[ הַבַּ רְכְּ ה מירכותי ]מִיַּ רִים אַמָּ בֶן אֶת עֶשְׂ טז וַיִּ
ים דָשִׁ הַקֳּ לְקדֶֹשׁ  לִדְבִיר  יִת  מִבַּ לוֹ  בֶן  וַיִּ ירוֹת  הַקִּ עַד  רְקַע  הַקַּ  מִן 
יִת  יִת הוּא הַהֵיכָל לִפְנָי יח וְאֶרֶז אֶל הַבַּ ה הָיָה הַבָּ אַמָּ עִים בָּ יז וְאַרְבָּ
נִרְאָה אֶבֶן  אֵין  אֶרֶז  הַכּלֹ  ים  צִצִּ וּפְטוּרֵי  קָעִים  פְּ מִקְלַעַת  נִימָה   פְּ
רִית ה' כ  ם אֶת אֲרוֹן בְּ ן שָׁ נִימָה הֵכִין לְתִתֵּ יִת מִפְּ תוֹךְ הַבַּ יט וּדְבִיר בְּ
ה  רִים אַמָּ ה רחַֹב וְעֶשְׂ רִים אַמָּ ה ארֶֹךְ וְעֶשְׂ רִים אַמָּ בִיר עֶשְׂ וְלִפְנֵי הַדְּ
אֶת  למֹהֹ  שְׁ וַיְצַף  כא  אָרֶז  חַ  מִזְבֵּ וַיְצַף  סָגוּר  זָהָב  הוּ  וַיְצַפֵּ קוֹמָתוֹ 
לִפְנֵי  זָהָב  רַתּוּקוֹת[  ]בְּ ברתיקות  ר  וַיְעַבֵּ סָגוּר  זָהָב  נִימָה  מִפְּ יִת  הַבַּ
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יִת  ל הַבָּ ה זָהָב עַד תֹּם כָּ יִת צִפָּ ל הַבַּ הוּ זָהָב כב וְאֶת כָּ בִיר וַיְצַפֵּ הַדְּ
נֵי כְרוּבִים  שְׁ בִיר  דְּ בַּ עַשׂ  וַיַּ זָהָב כג  ה  צִפָּ בִיר  לַדְּ ר  אֲשֶׁ חַ  זְבֵּ הַמִּ וְכָל 
רוּב הָאֶחָת  נַף הַכְּ ר אַמּוֹת קוֹמָתוֹ כד וְחָמֵשׁ אַמּוֹת כְּ מֶן עֶשֶׂ עֲצֵי שָׁ
וְעַד  נָפָיו  כְּ מִקְצוֹת  אַמּוֹת  ר  עֶשֶׂ נִית  ֵ הַשּׁ רוּב  הַכְּ נַף  כְּ אַמּוֹת  וְחָמֵשׁ 
ה אַחַת וְקֶצֶב אֶחָד  נִי מִדָּ ֵ רוּב הַשּׁ ה הַכְּ אַמָּ ר בָּ נָפָיו כה וְעֶשֶׂ קְצוֹת כְּ
רוּב  הַכְּ וְכֵן  ה  אַמָּ בָּ ר  עֶשֶׂ הָאֶחָד  רוּב  הַכְּ קוֹמַת  כו  רֻבִים  הַכְּ נֵי  לִשְׁ
אֶת  פְרְשׂוּ  וַיִּ נִימִי  הַפְּ יִת  הַבַּ תוֹךְ  בְּ רוּבִים  הַכְּ אֶת  ן  תֵּ וַיִּ כז  נִי  ֵ הַשּׁ
נֹגַעַת  נִי  ֵ הַשּׁ רוּב  הַכְּ וּכְנַף  יר  קִּ בַּ הָאֶחָד  נַף  כְּ ע  גַּ וַתִּ רֻבִים  הַכְּ נְפֵי  כַּ
וַיְצַף  נָף כח  כָּ נָף אֶל  כָּ נֹגְעֹת  יִת  הַבַּ תּוֹךְ  וְכַנְפֵיהֶם אֶל  נִי  ֵ הַשּׁ יר  קִּ בַּ
תּוּחֵי  פִּ קָלַע  מֵסַב  יִת  הַבַּ קִירוֹת  ל  כָּ וְאֵת  כט  זָהָב  רוּבִים  הַכְּ אֶת 
וְאֶת  ל  וְלַחִיצוֹן  פְנִים  מִלִּ ים  צִצִּ וּפְטוּרֵי  וְתִמֹרֹת  רוּבִים  כְּ מִקְלְעוֹת 
בִיר  הַדְּ תַח  פֶּ וְאֵת  לא  וְלַחִיצוֹן  לִפְנִימָה  זָהָב  ה  צִפָּ יִת  הַבַּ קַרְקַע 
לְתוֹת  דַּ י  תֵּ וּשְׁ לב  ית  חֲמִשִׁ מְזוּזוֹת  הָאַיִל  מֶן  שָׁ עֲצֵי  לְתוֹת  דַּ ה  עָשָׂ
ים  צִצִּ וּפְטוּרֵי  וְתִמֹרוֹת  רוּבִים  כְּ מִקְלְעוֹת  עֲלֵיהֶם  וְקָלַע  מֶן  שֶׁ עֲצֵי 
ה  הָב לג וְכֵן עָשָׂ מֹרוֹת אֶת הַזָּ רוּבִים וְעַל הַתִּ רֶד עַל הַכְּ ה זָהָב וַיָּ וְצִפָּ
י דַלְתוֹת עֲצֵי  תֵּ מֶן מֵאֵת רְבִעִית לד וּשְׁ לְפֶתַח הַהֵיכָל מְזוּזוֹת עֲצֵי שָׁ
לֶת  הַדֶּ קְלָעִים  נֵי  וּשְׁ לִילִים  גְּ הָאַחַת  לֶת  הַדֶּ צְלָעִים  נֵי  שְׁ ים  בְרוֹשִׁ
ה זָהָב  ים וְצִפָּ רוּבִים וְתִמֹרוֹת וּפְטֻרֵי צִצִּ לִילִים לה וְקָלַע כְּ נִית גְּ ֵ הַשּׁ
ה טוּרֵי גָזִית  לשָֹׁ נִימִית שְׁ בֶן אֶת הֶחָצֵר הַפְּ ה לו וַיִּ חֻקֶּ ר עַל הַמְּ ָ מְיֻשּׁ
זִו לח  יֶרַח  בְּ ית ה'  בֵּ ד  יֻסַּ הָרְבִיעִית  נָה  ָ שּׁ בַּ אֲרָזִים לז  רֻתֹת  כְּ וְטוּר 
יִת  הַבַּ לָה  כָּ מִינִי  ְ הַשּׁ יֶרַח בּוּל הוּא הַחֹדֶשׁ  בְּ רֵה  עֶשְׂ נָה הָאַחַת  ָ וּבַשּׁ

נִים. בַע שָׁ בְנֵהוּ שֶׁ טָיו[ וַיִּ פָּ בָרָיו וּלְכָל משפטו]מִשְׁ לְכָל דְּ

ובספר מלכים א, פרק ח, פסוקים א-יא, מתואר: 

יאֵי  טּוֹת נְשִׂ י הַמַּ ל רָאשֵׁ רָאֵל אֶת כָּ למֹהֹ אֶת זִקְנֵי יִשְׂ א אָז יַקְהֵל שְׁ
לָ םִ לְהַעֲלוֹת אֶת אֲרוֹן  למֹהֹ יְרוּשָׁ לֶךְ שְׁ רָאֵל אֶל הַמֶּ הָאָבוֹת לִבְנֵי יִשְׂ
ל אִישׁ  למֹהֹ כָּ לֶךְ שְׁ הֲלוּ אֶל הַמֶּ וַיִּקָּ וִד הִיא צִיּוֹן ב  דָּ רִית ה' מֵעִיר  בְּ
זִקְנֵי  ל  כֹּ ג וַיָּבֹאוּ  בִיעִי  הַשְּׁ חָג הוּא הַחדֶֹשׁ  בֶּ הָאֵתָנִים  יֶרַח  בְּ רָאֵל  יִשְׂ
וְאֶת אֹהֶל  אֲרוֹן ה'  הָאָרוֹן ד וַיַּעֲלוּ אֶת  הֲנִים אֶת  הַכֹּ אוּ  וַיִּשְׂ רָאֵל  יִשְׂ
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הֲנִים וְהַלְוִיִּם  אהֶֹל וַיַּעֲלוּ אתָֹם הַכֹּ ר בָּ דֶשׁ אֲשֶׁ לֵי הַקֹּ ל כְּ מוֹעֵד וְאֶת כָּ
רָאֵל הַנּוֹעָדִים עָלָיו אִתּוֹ לִפְנֵי הָאָרוֹן  למֹהֹ וְכָל עֲדַת יִשְׂ לֶךְ שְׁ ה וְהַמֶּ
הֲנִים  נוּ מֵרֹב ו וַיָּבִאוּ הַכֹּ פְרוּ וְלאֹ יִמָּ ר לאֹ יִסָּ חִים צֹאן וּבָקָר אֲשֶׁ מְזַבְּ
ים אֶל  דָשִׁ יִת אֶל קדֶֹשׁ הַקֳּ בִיר הַבַּ רִית ה' אֶל מְקוֹמוֹ אֶל דְּ אֶת אֲרוֹן בְּ
נָפַיִם אֶל מְקוֹם הָאָרוֹן  ים כְּ רְשִׂ רוּבִים פֹּ י הַכְּ רוּבִים ז כִּ נְפֵי הַכְּ חַת כַּ תַּ
ים וַיֵּרָאוּ  דִּ יו מִלְמָעְלָה ח וַיַּאֲרִכוּ הַבַּ דָּ רֻבִים עַל הָאָרוֹן וְעַל בַּ וַיָּסכֹּוּ הַכְּ
ם  בִיר וְלאֹ יֵרָאוּ הַחוּצָה וַיִּהְיוּ שָׁ נֵי הַדְּ דֶשׁ עַל פְּ ים מִן הַקֹּ דִּ י הַבַּ רָאשֵׁ
ם  חַ שָׁ ר הִנִּ נֵי לֻחוֹת הָאֲבָנִים אֲשֶׁ אָרוֹן רַק שְׁ עַד הַיּוֹם הַזֶּה ט אֵין בָּ
מִצְרָיִם  מֵאֶרֶץ  צֵאתָם  בְּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ עִם  רַת ה'  כָּ ר  אֲשֶׁ חרֵֹב  בְּ ה  משֶֹׁ
יא וְלאֹ  ה'  ית  בֵּ אֶת  מָלֵא  וְהֶעָנָן  דֶשׁ  הַקֹּ מִן  הֲנִים  הַכֹּ צֵאת  בְּ י וַיְהִי 
ית ה'.  י מָלֵא כְבוֹד ה' אֶת בֵּ נֵי הֶעָנָן כִּ רֵת מִפְּ הֲנִים לַעֲמדֹ לְשָׁ יָכְלוּ הַכֹּ

הוא  באשר  מובהקת  המקדש  בתיאור  לשונו  ח'לדון,  לאבן  נחזור 
משתמש במילה אל-היכל, שאין לה פירוש, אלא מקדש. הוא מציג 
לשונו  את  גם  להביא  ראוי  ומפואר.  גדול  כמבנה  גם  המקדש  את 

כאשר סיים שלמה לבנות את המקדש:

וישלח להביא את ארון העדות מציון, עיר דוד אל הבית אשר בנה 
תחת  עד שהניחוהו  על שכמם,  ראשי השבטים  אותו  וישאו  לו, 
כנפי פסלי הכרובים במקדש.77 ובארון היו לוחות האבן אשר עשה 

משה ע"ה במקום הלוחות השבורים.78

שבנה  המקדש  את  המציינים  נוספים  מוסלמים  היסטוריונים  שני 
דוד בירושלים הם מג׳יר אל-דין אל-עלימי הירושלמי ומחמד אבן 
שהאב אל-דין אל-סֻיוטי, שניהם כתבו במאה החמש-עשרה. מג׳יר 

מסג'ד.  77
אבן ח'לדון, עמ' 145. לטקסט בערבית ראו נספח 17.  78
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אל-דין מציין את המלאך האוחז בחרב כסימן מהאל למקום שבו 
צריך להיבנות בית המקדש: 

כאשר ציווה האל את דוד שיבנה את בית המקדש, אמר: אלוהיי, 
היכן אבנה אותו? אמר האל, במקום שבו תראה את המלאך שולף 
חרבו. ויִראהו דוד במקום ההוא, ויבנה יסודותיו ויגביה קירותיו.79 

את  לבנות  החל  דוד  ולפיה  נוספת  מסורת  מביא  אל-דין  מג׳יר 
המקדש, אך האל עצר בעדו: 

]מוחמד[  האל  שליח  את  שמעתי  אמר,  עמירה,  בן  ראפע  בשם 
שאמר, אמר האל לדוד, הוי דוד בנה לי בית בארץ. ויבנה דוד בית 
לעצמו לפני שבנה את הבית אשר ציווהו האל... אח"כ החל לבנות 
את המסגד ]בית הפולחן[, כלומר בית אל-מקדס ]בית המקדש[.80 

יש לשים לב שבמסורת זו המונח "בית אל-מקדס" מתייחס למקום 
הפולחן, כלומר המקדש, ולא לירושלים כולה כפי שנמצא בכתובים 

אחרים. בהמשך דבריו מביא מג׳יר אל-דין מסורות נוספות 
ברוח זו וגם את המסורת על דוד הבונה את המקדש במו-ידיו:

וייגשו לעבודת בניין מסג'ד בית אל-מקדס ויחל דוד את העבודה 
בידיו  אותה  והניח  כתפיו,  על  האבן  את  מעביר  והיה  בעצמו 

במקומה, ועמו חכמי בני ישראל...81 

מג'יר אל-דין אל-עלימי אל-חנבלי, אל-אנס אל-ג'ליל ב-תאריח' אל-  79
 .114-115 עמ'   ,)1973 אל-מחתסב,  מכתבת  )עמאן:  ואל-ח'ליל  קדס 

לטקסט בערבית ראו נספח 18.
מג'יר א-דין, עמ' 114-113. לטקסט בערבית ראו נספח 19.  80

שם, עמ' 116. לטקסט בערבית ראו נספח 20.  81
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מסורת זו מובאת גם אצל אל-סֻיוטי82 )מאה חמש-עשרה(, ובהמשך 
דבריו הוא מציין כי דוד מת לפני שהשלים את בניין בית המקדש:

איתם אל מקום  יצא  הוא  דוד...  בימי  ישראל מגפה  בבני  פגעה 
בית אל-מקדס83 כדי שיקראו בו לאל ויבקשו שיסיר מעליהם את 
הייסורים. נענה להם האל והם הפכו את המקום למקום עבודת 
האל84... הוא נפטר לפני שנשלם בניינו, וציווה את בנו שלמה ע"ה 

והוא בנה אותו.85 

מסורות אלו מציינות כי דוד החל לבנות את בית המקדש, אך לא 
המקדש  בית  את  דבר  של  בסופו  שבנה  זה  היה  ושלמה  השלימו, 

הראשון.
את  המתארת  אחרת,  מעניינת  מסורת  מביא  אל-דין  מג'יר 
שהתרחש כאשר סיים שלמה לבנות את העיר ירושלים ופנה לבנות 
את בית המקדש )אל-מסג'ד(. מסורת זו מבקשת להכניס למסורות 
את  מנבאים  יהודייים  שמקורות  לכך  לכאורה  הוכחה  יהודיות 

הופעתו של הנביא מוחמד ואת בשורת האסלאם שלו:

ויצווה להרסו.  יציב.  הבניין  ולא עמד  לבנות את המסגד  ...החל 
אז חפר את הארץ עד שהגיע למים, וישתית את הבית על המים. 
ויזרקו שם אבן ויפלטו אותה המים. ויקרא שלמה את החכמים 
והרבנים ובראשם אסף בן ברכיה ויתייעץ איתם. ויאמרו לו אנחנו 

א בפצ'אאל אל- מחמד אבן שהאב אל-דין אל-סיוטי, אִתחאף אל-אחִ'צַּ  82
לל-כתאב,  אל-עאמה  אל-מצריה  אל-היא'ה  )קהיר:  אל-אקצא  מסג'ד 

1984-1982(, כרך 1, עמ' 113.
מוצ'ע בית אל-מקדס.  83

מסג'ד.  84
אל-סיוטי, עמ' 116. לטקסט בערבית ראו נספח 21.  85
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את  עליהן  ונכתוב  אבנים  אותם  ונמלא  מנחושת  כדים  ניקח 
הכתוב על טבעתך ונשליך אותם במים. ומה שכתוב על טבעתו 
לו, ומחמד הוא  'אין אלוה מבלעדי אללה לבדו, אין שותף  היה 

עבדו ושליחו.86 

המופיעה  האגדתא  את  בשינויים  המביאה  מעניינת  מסורת  זוהי 
בתלמוד הבבלי במסכת מכות:

בשעה שכרה דוד את היסודות למקדש עלה התהום ורצה להציף 
את העולם. אמר דויד האם מותר לכתוב שֵם ]שמו המפורש של 
האל[ על חרס ולהשליך אותו לתהום כדי שיישאר במקומו? ולא 
היה מי שאמר לו דבר. אמר דוד: כל היודע דבר זה ואינו אומרו — 
יחנק בגרונו! נשא אחיתופל קל-וחומר בעצמו, אמר: ומה לעשות 
בקדושה  שנכתב  שמי  התורה:  אמרה  לאשתו,  איש  בין  שלום 
ימחה על המים,87 לכל העולם כולו לא כל שכן. אמר לו אחיתופל 
לדוד: מותר. כתב שם על חרס והשליך לתהום, וירד התהום ועצר 

במקומו.88

על פי המקור היהודי, דוד כתב את שמו של אלוהיו, ואילו במסורת 
המוסלמית שמצטט מג׳יר אל-דין מחליפה את שם אלוהי דוד השהאדה, 

המציינת את שמם של אלוהי מוחמד — אללה — ושל הנביא מוחמד.
בית  גם מרבים לספר בשבחו של אותו  המקורות המוסלמיים 
אל-וואסטי  מביא  ירושלים"  "שבחי  בספר  שלמה.  שבנה  מקדש 

)תחילת המאה האחת-עשרה( את המסורת הבאה:

מג'יר א-דין, עמ' 118. לטקסט בערבית ראו נספח 22.  86
כדין המופיע בספר במדבר, פרק ה, במקרה של אשה נשואה שזנתה.  87

מסכת מכות, דף י"א, עמוד א. מובא כאן בתרגום מארמית.  88
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לו  הצמיח  המקדש  בית  בניין  את  דוד  בן  שלמה  סיים  כאשר 
אללה שני עצים ליד שער הרחמים, אחד מהם מצמיח זהב והשני 
כסף. ובכל יום השיר מהעצים 200 רטל89 זהב וכסף וכך ריצף את 
המסגד במרצפות זהב וכסף. וכאשר בא נבוכדנצר החריב אותו 

ונשא ממנו 80 עגלות כסף וזהב והניח אותו ברומיה.90

גם מג׳יר אל-דין )המאה החמש-עשרה( מביא מסורות המשבחות 
את אותו בית מקדש. וכך הוא כותב: 

כמו  ומאיר  מבנה קורן  פני האדמה  על  הימים  באותם  היה  ולא 
בית הפולחן הזה, שהיה מאיר באפלה כמו הירח המלא בלילה. 
וגובה הסלע באותם ימים היה 12 זרועות… וגובה הכיפה עליה 18 
מיל ויש אומרים 12 מיל. ועל ראשה צבי מזהב ובין עיניו פנינה או 
אבן טובה אדומה שהיו נשות בלקאא' ]בעבר הירדן[ טוות לאורה 

בלילה, והיא מרוחקת מעל שני ימי רכיבה מירושלים.91 

ועל העיר ירושלים עצמה הוא כותב: 

ותהי העיר ירושלים בזמן בני ישראל עצומת בניה ורחבת מבנים 
והייתה גדולה ממצרים ומבגדאד כפי שמתואר.92 

מסורת מעניינת, אם כי בעייתית מבחינה כרונולוגית, מופיעה אצל 
כיוון  בני אהרון, שנענשו  שני  סיפור המקרה של  זהו  אל-וואסטי. 

ערך ושוות  שונות,  ותקופות  אזורים  בין  המשתנה  משקל  מידת   89 
ל-1500-150 גרם.

אל-וואסטי, עמ' 37, פס' 47. לטקסט בערבית ראו נספח 23.  90
מג'יר א-דין, עמ' 120. לטקסט בערבית ראו נספח 24.  91

שם, עמ' 118-117. לטקסט בערבית ראו נספח 24.  92
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שלא נהגו בכבוד במקום המקודש. מקור הסיפור הוא בוודאי סיפור 
חטאם של שני בני אהרון הכהן, נדב ואביהו, אשר הקריבו קטורת שלא 
כהלכה במשכן שבנו בני ישראל במדבר עוד טרם שנכנסו לתחומי 
ארץ ישראל, כפי שמתואר בספר ויקרא בפרק י. המסורת המוסלמית 

משייכת את המקרה הזה למקדש בירושלים העומד על "הסלע":

"ההיכל"  אותה  מכנים  היו  אשר  לסלע,  באים  ע"ה  אהרון  בני  היו 
בין  יורד עליהם מעיין של שמן מהשמיים ומסתובב  והיה  בעברית. 
המנורות וממלא אותן, ללא מגע. והייתה יורדת עליהם אש מן השמים 
אל הסלע, ומסתובבת בדמות אריה על הר הזיתים, אחר כך נמתחת 
עד שנכנסה משער הרחמים, ואז הגיעה לסלע. אמרו בני אהרון "ברוך 
אתה ה'"93... לילה אחד נרדמו בזמן בו הייתה האש והיא ירדה והם 
לא היו נוכחים... אמר הצעיר למבוגר הבה וניקח אש מהעולם הזה 
ונדליק את המנורות שלא יישאר הבית בלילה ללא אור וללא מנורות. 
לקחו מאש העולם הזה והדליקו. אז ירדה עליהם אש ושרפה אש 

השמים את אש העולם הזה ושרפה את שני בני אהרון.94 

כדי  המקדש  לבית  באים  היו  ישראל  שבני  גם  מספר  אל-וואסטי 
לכפר על עוונותיהם:

כותב על מצחו  היה  חטְא,  ישראל אם חטא אחד מהם  בני  בזמן 
האנשים  והיו  וזה,  זה  בלילה  חטא  פלוני  דלתו:  מפתן  ועל  קו 
מרחיקים אותו ומוכיחים אותו, והוא היה בא לשער התשובה ]בבית 

בארוח' אתא אדונא.  93
 Elad, Amikam. אלעד:  אצל  גם  מצוטטת   ,85 עמ'  אל-וואסטי,   94
 Medieval Jerusalem and Islamic worship : holy places,
 .ceremonies, pilgrimage. (Leiden: E.J. Brill, 1995), p. 106

לטקסט בערבית ראו נספח 25.
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המקדש[... ובוכה בו ומפיל תחינתו ושוהה שם כמה זמן. ואם סלח 
לו האל, היה מוחק ממצחו את הקו והיו בני ישראל יודעים.95 

גם על שלמה, בונה המקדש, מובאים סיפורי שבח ופאר, שלענייננו 
דוגמה  הראשון.  המקדש  בית  של  קיומו  אורחא  אגב  בהם  מוזכר 

לדבר היא מסורת שמביא אל-וואסטי על ענוותנותו של שלמה:

והוא  אל-מקדס,  בית  למסג'ד  דוד  בן  שלמה  נכנס  היה  כאשר 
מלך הארץ, היה מפנה מבטו לראות היכן מושב המסכנים, כלומר 

העיוורים, והאילמים והמצורעים.96

מג׳יר אל-דין מביא מסורת אחרת המספרת על תפילתו של שלמה 
כשסיים לבנות את המקדש:

שלושה  ביקש  אל-מקדס  בית  את  לבנות  שלמה  סיים  כאשר 
ראויה  תהיה  שלא  ומלכות  שלו97,  כמו  שלטון  מאלוהיו:  דברים 
שאין  אדם  הזה  הפולחן  לבית  יבוא  ושלא  אחריו,  אחד  לאף 
רצונו אלא להתפלל שם, בלי שיזכה שיצא נקי מאשמותיו כיום 
שילדתו אמו. ולכן היה עבדאללה בן עומר בא לבית אל-מקדס 
ומתפלל שתי השתחוויות ואז יוצא ולא היה שותה דבר שם, כמו 
שהוא מבקש את תפילת שלמה. ובשם הנביא שאמר ששלמה בן 
דוד ביקש שלושה דברים, וקיבל את השניים הראשונים, ואנחנו 

מקווים שיינתן גם השלישי.98

שם.  95
אל-וואסטי, עמ' 40-39. לטקסט בערבית ראו נספח 26.  96

חכמא יואפק חכמה.  97
מג'יר א-דין, עמ' 121. לטקסט בערבית ראו נספח 27.  98
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חורבן בית המקדש הראשון

חורבן  על  ההיסטוריונים המוסלמים מספרים את הדברים הבאים 
בית המקדש הראשון:

אל-טברי )במאה העשירית( מביא מסורות רבות ואף שונות על 
השתלשלות הדברים עד לחורבן בית המקדש, החל מבוא סנחריב 

וצבאותיו ועד להגעתו של נבוכדנצר מלך בבל אל ממלכת יהודה:

וייקח  )אל-היכל(,  המקדש  ואת  העיר  את  ]נבוכדנצר[  ויחריב 
בשבי את בני ישראל ויביאם לבבל...99 

ויסע נבוכדנצר, עד הגיעו לבית אל-מקדס, וייקח את העיר בכוח, 
ויהרוג את הלוחמים וייקח בשבי את צאצאיהם...100 

ובהמשך הוא כותב:

ויחרב את העיר ואת המקדש, ויכבול את צדקיה ויביאהו לבבל 
אחרי אשר שחט את ילדיו וסמא את עיניו.101

דברי אל-טברי מזכירים מאוד את הסיפור המקראי המובא בספר 
מלכים ב', פרק כח:

א  עָשׂוֹר לַחֹדֶשׁ בָּ ירִי בֶּ חֹדֶשׁ הָעֲשִׂ יעִית לְמָלְכוֹ בַּ שִׁ נַת הַתְּ א וַיְהִי בִשְׁ
וַיִּבְנוּ  עָלֶיהָ  וַיִּחַן  לֵם  יְרוּשָׁ עַל  חֵילוֹ  וְכָל  הוּא  בֶל  בָּ מֶלֶךְ  ר  נְבֻכַדְנֶאצַּ
לֶךְ  נָה לַמֶּ רֵה שָׁ י עֶשְׂ תֵּ צוֹר עַד עַשְׁ מָּ באֹ הָעִיר בַּ יֵק סָבִיב ב וַתָּ עָלֶיהָ דָּ
וְלאֹ הָיָה לֶחֶם לְעַם  עִיר  בָּ הָרָעָב  וַיֶּחֱזַק  עָה לַחדֶֹשׁ  תִשְׁ צִדְקִיָּהוּ ג בְּ

אל-טברי, 1, עמ' 536 )643(. לטקסט בערבית ראו נספח 28.  99
שם, עמ' 538 )646(. לטקסט בערבית ראו נספח 29.  100
שם, עמ' 542 )651(. לטקסט בערבית ראו נספח 30.  101
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ין  בֵּ עַר  שַׁ רֶךְ  דֶּ יְלָה  הַלַּ לְחָמָה  הַמִּ י  אַנְשֵׁ וְכָל  הָעִיר  קַע  בָּ ד וַתִּ הָאָרֶץ 
רֶךְ  דֶּ וַיֵּלֶךְ  סָבִיב  הָעִיר  עַל  ים  דִּ וְכַשְׂ לֶךְ  הַמֶּ ן  גַּ עַל  ר  אֲשֶׁ הַחמֹתַֹיִם 
עַרְבוֹת יְרֵחוֹ  גוּ אֹתוֹ בְּ ׂ שִּ לֶךְ וַיַּ ים אַחַר הַמֶּ דִּ שְׂ פוּ חֵיל כַּ הָעֲרָבָה ה וַיִּרְדְּ
בֶל  לֶךְ וַיַּעֲלוּ אתֹוֹ אֶל מֶלֶךְ בָּ שׂוּ אֶת הַמֶּ וְכָל חֵילוֹ נָפֹצוּ מֵעָלָיו ו וַיִּתְפְּ
חֲטוּ לְעֵינָיו וְאֶת עֵינֵי  נֵי צִדְקִיָּהוּ שָׁ ט ז וְאֶת בְּ פָּ רוּ אִתּוֹ מִשְׁ רִבְלָתָה וַיְדַבְּ
י  הַחֲמִישִׁ ח וּבַחֹדֶשׁ  בֶל  בָּ וַיְבִאֵהוּ  יִם  תַּ בַנְחֻשְׁ וַיַּאַסְרֵהוּ  ר  עִוֵּ צִדְקִיָּהוּ 
ר מֶלֶךְ  לֶךְ נְבֻכַדְנֶאצַּ נָה לַמֶּ רֵה שָׁ ע עֶשְׂ שַׁ נַת תְּ בְעָה לַחדֶֹשׁ הִיא שְׁ שִׁ בְּ
רֹף אֶת  לָ םִ ט וַיִּשְׂ בֶל יְרוּשָׁ חִים עֶבֶד מֶלֶךְ בָּ א נְבוּזַרְאֲדָן רַב טַבָּ בֶל בָּ בָּ
דוֹל  גָּ ית  בֵּ ל  כָּ וְאֶת  לָ יִם  י ירוּשָׁ תֵּ בָּ ל  כָּ וְאֵת  לֶךְ  הַמֶּ ית  בֵּ וְאֶת  ית ה'  בֵּ
ר  ים אֲשֶׁ דִּ שְׂ ל חֵיל כַּ לֵם  סָבִיב נָתְצוּ כָּ אֵשׁ י וְאֶת חוֹמֹת יְרוּשָׁ רַף בָּ שָׂ
ר  אֲשֶׁ פְלִים  הַנֹּ וְאֶת  עִיר  בָּ אָרִים  שְׁ הַנִּ הָעָם  יֶתֶר  יא וְאֵת  חִים  טַבָּ רַב 
חִים יב  בֶל וְאֵת יֶתֶר הֶהָמוֹן הֶגְלָה נְבוּזַרְאֲדָן רַב טַבָּ לֶךְ בָּ נָפְלוּ עַל הַמֶּ
וּלְיֹגְבִים יג וְאֶת עַמּוּדֵי  חִים לְכֹרְמִים  אִיר רַב טַבָּ ת הָאָרֶץ הִשְׁ לַּ וּמִדַּ
בֵית ה'  ר בְּ ת אֲשֶׁ חֹשֶׁ כֹנוֹת וְאֶת יָם הַנְּ ית ה' וְאֶת הַמְּ ר בֵּ ת אֲשֶׁ חֹשֶׁ הַנְּ
ירֹת וְאֶת הַיָּעִים  בֶלָה יד וְאֶת הַסִּ ם בָּ תָּ אוּ אֶת נְחֻשְׁ ים וַיִּשְׂ דִּ רוּ כַשְׂ בְּ שִׁ
רְתוּ בָם  ר יְשָׁ ת אֲשֶׁ חשֶֹׁ לֵי הַנְּ ל כְּ פּוֹת וְאֵת כָּ רוֹת וְאֶת הַכַּ וְאֶת הַמְזַמְּ
סֶף  ר כֶּ ר זָהָב זָהָב וַאֲשֶׁ זְרָקוֹת אֲשֶׁ חְתּוֹת וְאֶת הַמִּ לָקָחוּ טו וְאֶת הַמַּ
ר  כנֹוֹת אֲשֶׁ נַיִם הַיָּם הָאֶחָד וְהַמְּ חִים טז הָעַמּוּדִים שְׁ סֶף לָקַח רַב טַבָּ כָּ
ה  הָאֵלֶּ לִים  הַכֵּ ל  כָּ ת  לִנְחשֶֹׁ קָל  מִשְׁ הָיָה  לאֹ  לְבֵית ה'  למֹהֹ  שְׁ ה  עָשָׂ
ת  נְחֹשֶׁ עָלָיו  וְכֹתֶרֶת  הָאֶחָד  הָעַמּוּד  קוֹמַת  ה  אַמָּ רֵה  עֶשְׂ מֹנֶה  יז שְׁ
תֶרֶת  הַכֹּ עַל  נִים  וְרִמֹּ בָכָה  וּשְׂ לשֹׁ אמה ]אַמּוֹת[  שָׁ תֶרֶת  הַכֹּ וְקוֹמַת 
רַב  ח  יח וַיִּקַּ בָכָה  ׂ הַשְּ עַל  נִי  הַשֵּׁ לַעַמּוּד  ה  וְכָאֵלֶּ ת  נְחשֶֹׁ ל  הַכֹּ סָבִיב 
ת  לשֶֹׁ נֶה וְאֶת שְׁ הֵן מִשְׁ הֵן הָראֹשׁ וְאֶת צְפַנְיָהוּ כֹּ רָיָה כֹּ חִים אֶת שְׂ טַבָּ
י  ר הוּא פָקִיד עַל אַנְשֵׁ ף יט וּמִן הָעִיר לָקַח סָרִיס אֶחָד אֲשֶׁ מְרֵי הַסַּ שֹׁ
ר נִמְצְאוּ בָעִיר וְאֵת  לֶךְ אֲשֶׁ ים מֵראֵֹי פְנֵי הַמֶּ ה אֲנָשִׁ לְחָמָה וַחֲמִשָּׁ הַמִּ
ים אִישׁ מֵעַם הָאָרֶץ  שִּׁ א אֶת עַם הָאָרֶץ וְשִׁ צְבִּ בָא הַמַּ ר הַצָּ פֵר שַׂ הַסֹּ
וַיֹּלֶךְ אֹתָם עַל  חִים  ח אֹתָם נְבוּזַרְאֲדָן רַב טַבָּ עִיר כ וַיִּקַּ מְצְאִים בָּ הַנִּ
אֶרֶץ  בְּ רִבְלָה  בְּ וַיְמִיתֵם  בֶל  בָּ מֶלֶךְ  אתָֹם  כא וַיַּךְ  רִבְלָתָה  בֶל  בָּ מֶלֶךְ 
ר  אֶרֶץ יְהוּדָה אֲשֶׁ אָר בְּ שְׁ חֲמָת וַיִּגֶל יְהוּדָה מֵעַל אַדְמָתוֹ כב וְהָעָם הַנִּ
ן אֲחִיקָם  דַלְיָהוּ בֶּ בֶל וַיַּפְקֵד עֲלֵיהֶם אֶת גְּ ר מֶלֶךְ בָּ אִיר נְבוּכַדְנֶאצַּ הִשְׁ
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י הִפְקִיד מֶלֶךְ  ים כִּ ה וְהָאֲנָשִׁ רֵי הַחֲיָלִים הֵמָּ מְעוּ כָל שָׂ פָן כג וַיִּשְׁ ן שָׁ בֶּ
נְתַנְיָה  ן  בֶּ מָעֵאל  וְיִשְׁ ה  צְפָּ הַמִּ דַלְיָהוּ  גְּ אֶל  וַיָּבאֹוּ  דַלְיָהוּ  גְּ אֶת  בֶל  בָּ
עֲכָתִי  הַמַּ ן  בֶּ וְיַאֲזַנְיָהוּ  טפָֹתִי  הַנְּ נְחֻמֶת  תַּ בֶן  רָיָה  וּשְׂ קָרֵחַ  ן  בֶּ וְיוֹחָנָן 
לָהֶם  וַיֹּאמֶר  יהֶם  וּלְאַנְשֵׁ דַלְיָהוּ  גְּ לָהֶם  בַע  שָּׁ כד וַיִּ יהֶם  וְאַנְשֵׁ ה  הֵמָּ
וְיִטַב  בֶל  בָּ בוּ בָאָרֶץ וְעִבְדוּ אֶת מֶלֶךְ  ים שְׁ דִּ שְׂ ירְאוּ מֵעַבְדֵי הַכַּ  אַל תִּ

לָכֶם. 

גם אבן ח'לדון מספר על החורבן וכותב:

וישלח נבוכדנצר את מפקדו נבוזראדן... אל העיר אל-קדס, והיו 
ירושאלם(.  מדינת  ידעונהא  )וכאנו  ירושלם  העיר  לה  קוראים 
והחריב את המקדש... לקח בשבי את הכהן  והוא החריב אותה 

שריה והחכם מנשה ומשרתי המקדש לבבל. 102 

מג׳יר אל-דין מאריך מאוד בסיפור דברי ימי בני ישראל אחרי מות 
שלמה,103 ובהמשך הדברים מתאר: 

נבוזראדן...  שמו  אשר  שרו  עם  הצבא  את  ]נבוכדנצר[  וישלח 
להטיל מצור על צדקיה באל-קדס וילך השר עם הצבא ויצור על 
צדקיה שנתיים וחצי... וישרוף את אל-קדס ויחריב אותה ויציג בה 
את הגופות, ויהרוס את הבית אשר בנה שלמה וישרוף אותו וייקח 

ממנו שמונים עגלות של כסף וזהב.104 

אבן ח'לדון, חלק 2, עמ' 124-123. לטקסט בערבית ראו נספח 30א.  102
ראו עמודים 151-145.  103

מג'יר א-דין, אל-אנס אל-ג'ליל בתאריח' אל-קדס ואל-ח'ליל )עמאן:   104
ראו  בערבית  לטקסט   .150 עמ'   ,1 כרך   ,)1973 אל-מחתסב,  מכתבת 

נספח 31.
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אל-את'ר,105  עיוּן  בשם  מסורות  בספר  שהובאה  חשובה  מסורת 
שנכתב על ידי תיאולוג מצרי בשם מוחמד אבן עבד אל-נאס מהמאה 
הארבע-עשרה, מציינת שהמוסלמים הראשונים ידעו על הקשר של 
וגם  הראשון  המקדש  בית  בזמן  גם  הבית  הר  על  לסלע  היהודים 

לאחר חורבנו:

אמר ח'אלד בן יזיד: קראתי את הספר אשר הוריד האל למחמד 
שכינה  ארון  אך  )אל-תווראה(...  התורה  את  וקראתי  ]הקוראן[, 
בני  על  האל  כעס  וכאר  הסלע,  על  היה  אל-סכינה(  )תאבות 
ישראל הסיר אותו ]את הארון[ והייתה תפילתם ]של בני ישראל[ 

אל הסלע.106

זוהי מסורת מעניינת ביותר המצביעה לא רק על הכרה של מקור 
מוסלמי בהימצאותו של ארון הברית על אבן השתייה בהר הבית, 
אלא גם על כך שהמסורת המוסלמית מכירה בכך שיהודים המשיכו 
להתפלל ולשמור על זיקתם למקום זה גם אחרי הסתלקות הארון, 

עקב חורבן בית המקדש. 

בניית בית המקדש השני

לפני שנציג את דברי המקורות המוסלמיים הקלאסיים המספרים 
את  נציג  השני,  הבית  בניית  ועל  לירושלים  בבל  יהודי  שיבת  על 
תמצית המקורות היהודיים על דברי ימיהם מאז גלו לבבל לאחר 

ואל- אל-מע'אזי  פונון  פי  אל-את'ר  עיון  אל-נאס,  סייד  אבן  מחמד   105
http://shamela.ws/index.php/  .)1937 )קהיר,  ואל-סיר  שמאא'יל 

book/23653
עיון אל-את'ר, עמ' 273, מצוטט אצל אלעד, 113. לטקסט בערבית ראו   106

נספח 32.
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ולירושלים  ישראל  לארץ  שובם  ועד  הראשון  המקדש  בית  חורבן 
ובניין בית המקדש השני. הדברים מפורטים באריכות בספרי התנ"ך 
עזרא, נחמיה ודברי הימים. עיקריהם הם הצהרת כורש מלך פרס 
שהתיר ליהודים תחת שלטונו, לאחר שכבש את בבל, לשוב לארצם 
א,  פרק  עזרא,  בספר  התנ"ך  מתאר  כך  המקדש.  בית  את  ולבנות 

פסוקים א-ח:

י יִרְמְיָה הֵעִיר  בַר ה' מִפִּ רַס לִכְלוֹת דְּ נַת אַחַת לְכוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ א וּבִשְׁ
ב  מִכְתָּ בְּ וְגַם  מַלְכוּתוֹ  כָל  בְּ וַיַּעֲבֶר קוֹל  רַס  פָּ מֶלֶךְ  רֶשׁ  כֹּ רוּחַ  ה' אֶת 
ה'  לִי  נָתַן  הָאָרֶץ  מַמְלְכוֹת  ל  כֹּ רַס  פָּ מֶלֶךְ  רֶשׁ  כֹּ אָמַר  ה  ב כֹּ לֵאמֹר 
יהוּדָה  ר בִּ לַ םִ אֲשֶׁ ירוּשָׁ מָיִם וְהוּא פָקַד עָלַי לִבְנוֹת לוֹ בַיִת בִּ אֱלהֵֹי הַשָּׁ
יהוּדָה  בִּ ר  אֲשֶׁ לַ םִ  לִירוּשָׁ וְיַעַל  עִמּוֹ  יְהִי אֱלהָֹיו  עַמּוֹ  ל  מִכָּ ג מִי בָכֶם 
לֵם  ד וְכָל  ירוּשָׁ ר בִּ רָאֵל הוּא הָאֱלהִֹים אֲשֶׁ ית ה' אֱלהֵֹי יִשְׂ וְיִבֶן אֶת בֵּ
מְקֹמוֹ  י  אַנְשֵׁ אוּהוּ  ׂ יְנַשְּ ם  שָׁ גָר  הוּא  ר  אֲשֶׁ קֹמוֹת  הַמְּ ל  מִכָּ אָר  שְׁ הַנִּ
ר  אֲשֶׁ הָאֱלהִֹים  לְבֵית  דָבָה  הַנְּ עִם  וּבִבְהֵמָה  וּבִרְכוּשׁ  וּבְזָהָב  כֶסֶף  בְּ
הֲנִים וְהַלְוִיִּם  י הָאָבוֹת לִיהוּדָה וּבִנְיָמִן וְהַכֹּ לִָ ים ה וַיָּקוּמוּ רָאשֵׁ בִירוּשָׁ
ר  אֲשֶׁ ה'  ית  בֵּ אֶת  לִבְנוֹת  לַעֲלוֹת  רוּחוֹ  אֶת  הָאֱלהִֹים  הֵעִיר  לְכֹל 
רְכוּשׁ  זָּהָב בָּ כְלֵי כֶסֶף בַּ לֵם  ו וְכָל סְבִיבֹתֵיהֶם חִזְּקוּ בִידֵיהֶם בִּ ירוּשָׁ בִּ
לֶךְ כּוֹרֶשׁ הוֹצִיא אֶת  ב ז וְהַמֶּ ל הִתְנַדֵּ נוֹת לְבַד עַל כָּ גְדָּ הֵמָה וּבַמִּ וּבַבְּ
אֱלהָֹיו  בֵית  בְּ נֵם  וַיִּתְּ לִַ ם  מִירוּשָׁ ר  נְבוּכַדְנֶצַּ ר הוֹצִיא  אֲשֶׁ בֵית ה'  לֵי  כְּ
ר  צַּ בַּ שְׁ רֵם לְשֵׁ ר וַיִּסְפְּ זְבָּ רַס עַל יַד מִתְרְדָת הַגִּ ח וַיּוֹצִיאֵם כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ

יא לִיהוּדָה. שִׂ הַנָּ

ובהמשך ספר עזרא, פרק ג, פסוקים א-ח, מתואר:

אִישׁ  כְּ הָעָם  וַיֵּאָסְפוּ  עָרִים  בֶּ רָאֵל  יִשְׂ וּבְנֵי  בִיעִי  הַשְּׁ הַחדֶֹשׁ  ע  גַּ א וַיִּ
ן  בֶל בֶּ הֲנִים וּזְרֻבָּ ן יוֹצָדָק וְאֶחָיו הַכֹּ לֵם ב וַיָּקָם יֵשׁוּעַ בֶּ אֶחָד אֶל יְרוּשָׁ
רָאֵל לְהַעֲלוֹת עָלָיו עלֹוֹת  ח אֱלהֵֹי יִשְׂ יאֵל וְאֶחָיו וַיִּבְנוּ אֶת מִזְבַּ אַלְתִּ שְׁ
מְכוֹנֹתָיו  עַל  חַ  זְבֵּ הַמִּ ג וַיָּכִינוּ  הָאֱלהִֹים  אִישׁ  ה  מֹשֶׁ תוֹרַת  בְּ תוּב  כָּ כַּ
לַה'  עֹלוֹת  עָלָיו  הָאֲרָצוֹת ויעל ]וַיַּעֲלוּ[  י  מֵעַמֵּ עֲלֵיהֶם  אֵימָה  בְּ י  כִּ
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יוֹם  תוּב וְעלַֹת יוֹם בְּ כָּ כּוֹת כַּ קֶר וְלָעָרֶב ד וַיַּעֲשׂוּ אֶת חַג הַסֻּ עֹלוֹת לַבֹּ
ים  מִיד וְלֶחֳדָשִׁ יוֹמוֹ ה וְאַחֲרֵיכֵן עֹלַת תָּ בַר יוֹם בְּ ט דְּ פַּ מִשְׁ ר כְּ מִסְפָּ בְּ
אֶחָד  ו מִיּוֹם  לַה'  נְדָבָה  ב  מִתְנַדֵּ וּלְכלֹ  ים  שִׁ הַמְקֻדָּ ה'  מוֹעֲדֵי  וּלְכָל 
נוּ  תְּ ד ז וַיִּ בִיעִי הֵחֵלּוּ לְהַעֲלוֹת עֹלוֹת לַה' וְהֵיכַל ה' לאֹ יֻסָּ לַחֹדֶשׁ הַשְּׁ
רִים  וְלַצֹּ דֹנִים  לַצִּ מֶן  וָשֶׁ ה  תֶּ וּמִשְׁ וּמַאֲכָל  ים  וְלֶחָרָשִׁ לַחֹצְבִים  כֶסֶף 
רַס  יוֹן כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ רִשְׁ בָנוֹן אֶל יָם יָפוֹא כְּ לְהָבִיא עֲצֵי אֲרָזִים מִן הַלְּ
חֹדֶשׁ  לִַ ם בַּ ית הָאֱלהִֹים לִירוּשָׁ נִית לְבוֹאָם אֶל בֵּ נָה הַשֵּׁ עֲלֵיהֶם ח וּבַשָּׁ
אֲחֵיהֶם  אָר  וּשְׁ יוֹצָדָק  ן  בֶּ וְיֵשׁוּעַ  יאֵל  אַלְתִּ שְׁ ן  בֶּ בֶל  זְרֻבָּ הֵחֵלּוּ  נִי  הַשֵּׁ
לִַ ים וַיַּעֲמִידוּ אֶת הַלְוִיִּם  בִי יְרוּשָׁ אִים מֵהַשְּׁ הֲנִים וְהַלְוִיִּם וְכָל הַבָּ הַכֹּ

ית ה'.  חַ עַל מְלֶאכֶת בֵּ נָה וָמַעְלָה לְנַצֵּ רִים שָׁ ן עֶשְׂ מִבֶּ

ובספר דברי הימים ב', פרק לו, פסוקים כב-כג, הפסוקים החותמים 
לשוב  ליהודים  הקוראת  כורש  הצהרת  מובאת  התנ"ך,  ספר  את 

לארצם ולהקים את המקדש לאלוהיהם:

פִי יִרְמְיָהוּ הֵעִיר  בַר ה' בְּ רַס לִכְלוֹת דְּ נַת אַחַת לְכוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ כב וּבִשְׁ
ב  מִכְתָּ כָל מַלְכוּתוֹ וְגַם בְּ וַיַּעֲבֶר קוֹל בְּ רַס  ה' אֶת רוּחַ כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ
נָתַן לִי ה'  ל מַמְלְכוֹת הָאָרֶץ  כָּ רַס  פָּ כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ  ה אָמַר  לֵאמֹר כג כֹּ
יהוּדָה  ר בִּ לַ םִ אֲשֶׁ ירוּשָׁ מַיִם וְהוּא פָקַד עָלַי לִבְנוֹת לוֹ בַיִת בִּ אֱלהֵֹי הַשָּׁ

ל עַמּוֹ ה' אֱלהָֹיו עִמּוֹ וְיָעַל. מִי בָכֶם מִכָּ

ספר נחמיה מתאר את מאבקם של היהודים ביושבי הארץ האחרים 
אשר ניסו למנוע מהם לחדש את בניין המקדש ולחזק את ירושלים, 
ואת הצלחת היהודים בהתמודדות זו עד לבניינו של המקדש השני 
בירושלים במקום שבו עמד מקדש שלמה. כך למשל בספר נחמיה, 

ב, י:

נִי וַיֵּרַע לָהֶם רָעָה גְדלָֹה  ט הַחרֹנִֹי וְטוֹבִיָּה הָעֶבֶד הָעַמֹּ מַע סַנְבַלַּ וַיִּשְׁ
רָאֵל.  שׁ טוֹבָה לִבְנֵי יִשְׂ א אָדָם לְבַקֵּ ר בָּ אֲשֶׁ
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ובהמשך מסופר בספר נחמיה:

דּוֹדִים  נִים וְהָאַשְׁ ט וְטוֹבִיָּה וְהָעַרְבִים וְהָעַמֹּ מַע סַנְבַלַּ ר שָׁ א וַיְהִי כַאֲשֶׁ
תֵם,  רֻצִים לְהִסָּ הֵחֵלּוּ הַפְּ י  כִּ לים  יְרוּשָׁ לְחֹמוֹת  עָלְתָה אֲרוּכָה  י  כִּ
לִָ ים,  בִירוּשָׁ חֵם  לְהִלָּ לָבוֹא  ו  יַחְדָּ ם  רוּ כֻלָּ ב וַיִּקְשְׁ מְאֹד  לָהֶם  וַיִּחַר 
עֲלֵיהֶם  מָר  מִשְׁ עֲמִיד  וַנַּ אֱלהֵֹינוּ,  אֶל  ל  לֵּ תְפַּ ג וַנִּ וְלַעֲשׂוֹת לוֹ תּוֹעָה 

נֵיהֶם.107 יוֹמָם וָלַיְלָה מִפְּ

כך גם בנחמיה, פרק ו, פסוק טז:

לוּ  ר סְבִיבֹתֵינוּ וַיִּפְּ ל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ל אוֹיְבֵינוּ וַיִּרְאוּ כָּ מְעוּ כָּ ר שָׁ אֲשֶׁ וַיְהִי כַּ
לָאכָה הַזֹּאת. תָה הַמְּ י מֵאֵת אֱלהֵֹינוּ נֶעֶשְׂ עֵינֵיהֶם וַיֵּדְעוּ כִּ מְאֹד בְּ

ובספר עזרא, פרק ד, פסוקים א-ו:

לַה'  הֵיכָל  בּוֹנִים  הַגּוֹלָה  בְנֵי  י  כִּ וּבִנְיָמִן  יְהוּדָה  צָרֵי  מְעוּ  שְׁ א וַיִּ
וַיֹּאמְרוּ  הָאָבוֹת  י  רָאשֵׁ וְאֶל  בֶל  זְרֻבָּ אֶל  שׁוּ  גְּ ב וַיִּ רָאֵל  יִשְׂ אֱלהֵֹי 
אֲנַחְנוּ  לֵאלהֵֹיכֶם ולא ]וְלוֹ[  נִדְרוֹשׁ  כָכֶם  י  כִּ כֶם  עִמָּ נִבְנֶה  לָהֶם 
ג וַיֹּאמֶר  ה  פֹּ אֹתָנוּ  עֲלֶה  הַמַּ וּר  אַשּׁ מֶלֶךְ  ן  חַדֹּ אֵסַר  מִימֵי  זֹבְחִים 
וָלָנוּ  לָכֶם  לאֹ  רָאֵל  לְיִשְׂ הָאָבוֹת  י  רָאשֵׁ אָר  וּשְׁ וְיֵשׁוּעַ  בֶל  זְרֻבָּ לָהֶם 
ר  אֲשֶׁ רָאֵל כַּ י אֲנַחְנוּ יַחַד נִבְנֶה לַה' אֱלהֵֹי יִשְׂ יִת לֵאלהֵֹינוּ כִּ לִבְנוֹת בַּ
עַם  יְדֵי  ים  מְרַפִּ הָאָרֶץ  עַם  וַיְהִי  ד  רָס  פָּ מֶלֶךְ  כּוֹרֶשׁ  לֶךְ  הַמֶּ נוּ  צִוָּ
עֲלֵיהֶם  ה וְסֹכְרִים  לִבְנוֹת  אוֹתָם  יְהוּדָה ומבלהים ]וּמְבַהֲלִים[ 
רְיָוֶשׁ  רַס וְעַד מַלְכוּת דָּ ל יְמֵי כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ יוֹעֲצִים לְהָפֵר עֲצָתָם כָּ
טְנָה  שִׂ תְבוּ  כָּ מַלְכוּתוֹ  ת  תְחִלַּ בִּ וֵרוֹשׁ  אֲחַשְׁ ו וּבְמַלְכוּת  רָס  פָּ מֶלֶךְ 

לָ יִם. בֵי יְהוּדָה וִירוּשָׁ עַל יֹשְׁ

נחמיה, פרק ד, פסוקים א-ב.  107
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מפורט  באופן  מופיעה  שהיא  כפי  היהודית  המסורת  זוהי  כאמור, 
בספרי התנ"ך. מסורת זו מהדהדת במסורות המוסלמיות המוצגות 

על ידי היסטוריונים מוסלמים.
סיפור  את  בהרחבה  מביאים  המוסלמים  ההיסטוריונים  ואכן, 
ירושלים מחדש. אל-טברי, לאחר שהוא מתאר  ובניית  ציון  שיבת 
אסתר,108  ממגילת  המלכה  ואסתר  מרדכי  אחשוורוש,  סיפור  את 

מתאר את כורש השולח את בני ישראל להקים להם מקדש שני: 

ויצווהו ]כורש את דניאל וחבריו[ להוציא כל דבר אשר בתיבות 
ויביא אותו לשם בניין  נבוכדנצר מבּית אל-מקדס,  ממה שלקח 

בית אל-מקדס, ויבנה ויכונן בימי כורש בן אחשוורוש.109 

מצד  מבבל  השבים  לפני  שעמדו  הקשיים  את  מתאר  ח'לדון  אבן 
השומרונים המקומיים:

וכמה  כורש,  והחל  בבנייה  והחלו  אל-מקדס  אל-בית  ויבואו 
מאוייביהם מהשומרונים התאמצו להניא אותם מכך... והם נמנעו 
מהבניה בגלל מאמצי השומרונים, 110 עד... שבא שלטון דרייווש 
ממלכי הפרסים והוא התיר להם לבנות. חזרו השומרונים לנסות 
לבטל זאת אצל דרייווש. אמרו לו אנשי ממלכתו, כי כורש התיר 
אל- בית  את  בנו  והם  הדרך  את  לפניהם  פתח  הוא  זאת.  להם 
והכהן  ארפכשד.  הוא  הראשון,  לדרייווש  השנייה  בשנה  מקדס 

אל-טברי, 1, 1 544. במסורת היהודית נמצאים הדברים במגילת אסתר   108
שבתנ"ך, כמפורסם.

שם, עמ' 545-544. לטקסט בערבית ראו נספח 33.  109
וכפי שהובא לעיל למשל בספר עזרא, ד, ד-ה: "ויהי עם הארץ מרפים   110
ידי עם יהודה ומבהלים אותם לבנות וסכרים ]שוכרים[ עליהם יועצים 

להפר עצתם כל ימי כורש מלך פרס ועד מלכות דריוש מלך פרס". 
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לאחר  התורה  את  להם  חידש  והוא  עזרא,  היה  הימים  באותם 
שנתיים משובם אל הבית.111

יְת( לבדה בהקשר המדובר. ניתן  מעניין השימוש במילה "הבית" )אל-בָּ
להבין את "הבית" בשני מובנים: האחד הוא שיבת בני ישראל מגלות 
לביתם המקורי; והשני הוא קיצור שמו של בית המקדש, על ידי קריאתו 
כ"בית", כפי שהיום נהוג לקרוא להר הבית בשם זה ולא הר בית המקדש. 
גם ההיסטוריון הירושלמי מג׳יר א-דין מספר על כך ואף מקשר 

את בניין הבית השני לנבואות הנחמה של ירמיהו הנביא:

ידי עבדו ירמיה הנביא שיבנה את  והאל ציווה אותו ]כורש[ על 
מבני  אלף  ארבעים  אליו  ויעלה  זאת,  וַיעשה  אל-מקדס,  בית 
אליהם  ותשוב  הראשון  כמנהגם  הקורבנות  את  ויקריבו  ישראל 

מדינתם ויתעצם מעמדם בין האומות.112 

בהמשך דבריו הוא מצטט גם את נבואת ישעיהו לכורש ומספר: 

וכאשר שב בית אל-מקדס ]למקומו[ שבו אליו בני ישראל מבבל 
וממקומות אחרים ובניינו היה בראשית השנה התשעים לתחילת 

שלטונו של נבוכדנצר.113 

מג׳יר אל-דין גם מביא באריכות את סיפורו של עזרא הסופר העולה 
עם גולי בבל בימי שיבת ציון.

אבן ח'לדון, כרך 1, עמ' 172. לטקסט בערבית ראו נספח 34.  111
מג'יר א-דין, עמ' 152-151. הוא מביא בהקשר הזה את פסוק 7 מסורת   112

אל-אסראא שאזכיר בהמשך. לטקסט בערבית ראו נספח 35.
שם, עמ' 153-152. לטקסט בערבית ראו נספח 35.  113
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חורבן בית המקדש השני

תיאור אירועי חורבן הבית השני ידוע לנו כיום בעיקר מחיבוריו של יוסף 
בן מתתיהו, מי שהיה מפקד יהודי בימי המרד הגדול שקדם לחורבן בית 
מאותם  זיכרונותיו  את  הכתב  על  העלה  מכן  ושלאחר  השני,  המקדש 
אירועים. אל חיבוריו אלו מצטרפות מסורות יהודיות רבות הנושאות 
יותר מאשר היסטורי, המצויות במקומות רבים בספרות  אופי אגדתי 
חז"ל: מסכתות גיטין, סנהדרין ומועד קטן מהתלמוד הבבלי לדוגמה, 
ומדרשי איכה רבה, מדרש תנחומא ואחרים מספרות המדרשים הענפה. 
הדמות המרכזית בכל המסורות הללו היא דמותו של טיטוס, המצביא 
הרומאי שפיקד על הצבאות, אשר החריב את בית המקדש השני. כך, 

למשל, מזכירה אותו הגמרא במסכת גיטין, דף נ"ז, עמוד ב:

...הלך ושלח את טיטוס. "ואמר אי אלהימו צור חסיו בו" )דברים 
נטל  כלפי מעלה... מה עשה  וגידף  טיטוס הרשע שחירף  זה  ד( 
שבמקדש  כלים  כל  והביא  גדול  סל  כמין  ועשאו  הפרוכת  את 
בת  יצתה  בעירו...  להשתבח  לילך  בספינה  והושיבן  בהן  והניחן 

קול ואמרה לו רשע בן רשע בן בנו של עשו הרשע...

את  היסטורי.  כתיאור  הדברים  את  מביא  כאמור  פלביוס  יוספוס 
הדברים הוא מביא בפירוט רב ונצטט כאן רק כמה שורות לדוגמה, 
שמתארות את הדברים כפי שיובאו לאחר מכן מהמקורות המוסלמיים 

הקדומים. כך כותב פלביוס בכרך השישי של "מלחמות היהודים": 

...ובחמש שעות ביום נלחצו היהודים אל חצר בית-ה' הפנימית 
ממחרת  להשתער  והחליט  הבירה  אל  שב  וטיטוס  שם.  ונסגרו 

היום כעלות השחר על ההיכל בראש כל חילו ולכבשו...114 

י"נ  מיוונית:  הרומאים.  עם  היהודים  מלחמות  תולדות  מתתיהו,  בן  יוסף   114
שמחוני )ורשא: הוצאת שטיבל, תרפ"ג 1923(. ספר שישי, פרק ד', עמ' שמט.
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דבר  כל  הרומאים  גזלו  באש  ההיכל  בער  אשר   ובעת 
בהם,  פגעו  אשר  היהודים  לכל  נורא  מטבח  וערכו  לידם  הבא 
ולא חמלו על עולים ומלאי-ימים ולא הדרו פני שרי-קדש, כי-
וחרב האויב  יחד,  וכהנים  ועוללים, הדיוטות  זקנים  אם המיתו 
אכלה את כל משפחות העם מסביב, וגם המבקשים חנינה וגם 
הלהבה  משק  וקול  חמלה;  בלא  נשחטו  נפשם  על  העומדים 
הר- גבה  ומפני  החללים,  אנקת  בקול  התערב  למרום  העולה 
העיר  כל  כי  רואה,  לעין  נדמה  באש  הלוהט  הבנין  וגדל  הבית 

בוערת...115 
אחרי אשר ברחו המורדים אל העיר, והיכל ה' וכל אשר מסביב 
לו בערו באש, העלו הרומאים את דגליהם )הנשרים, הסמנים( אל 
מקום המקדש והציגו אותם למול שער הקדים וקראו את טיטוס 
הרבו  ואנשי-הצבא  ]אימפרטור[.  מנצח  למושל  בתרועת-ברכה 
לגזול ולמלא את ידיהם חמס, עד אשר נסכר בארץ סוריה משקל 

זהב בחצי המחיר אשר היה לו לפנים.116

גם המקורות האסלאמיים המוקדמים מספרים על חורבן הבית השני 
בידי טיטוס הרומאי. אל-וואסטי מתאר: 

טיטוס בן אספסיאנוס פשט על בני ישראל ושבה אותם ושבה את 
קישוטי בית המקדש ושרף אותו באש ונשא ממנו בים אלף ושבע 

מאות ספינות תכשיטים עד שהביאם לרומיה...117 

שם, פרק ה', עמ' שנא.  115

שם, פרק ה', עמ' שנה.  116
אל-וואסטי, עמ' 38, פסקה 49. לטקסט בערבית ראו נספח 36.  117
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אצל אל-טברי מובא תיאור קצר של חורבן בית המקדש השני:

אחר כך מלך אספסיאנוס אביו של טיטוס... עשר שנים, ולאחר 
ישו  ובמלאת ארבעים שנים לעלייתו של  שלוש שנים למלכותו 
שלח אספסיאנוס את בנו טיטוס לבית אל-מקדס עד שהרס אותו 

והרג את מי שהרג מבני ישראל בקנאתו.118 

ואילו מג׳יר אל-דין, לאחר שהוא מפרט באריכות כדרכו את סיפורי 
לשמיים,  ועלייתו  הנוצרי  ישו  הצדיק,  ושמעון  מוקדון  אלכסנדר 

מגיע למעשי טיטוס הרומאי: 

עד שמלך טיטוס הרומאי... ובשנה הראשונה למלכותו בא לבית 
אל-מקדס ויעשה שפטים ביהודים ויהרוג בהם וישבה אותם עד 
ויחרב את בית אל-מקדס  האחרון חוץ ממי שהצליח להסתתר. 
ויבזוז אותו וישרוף את המקדש וישרוף את ספריהם ויעשה את 

אל-קדס נקייה מבני ישראל.119

המצור  תחת  היהודים  שעברו  הסבל  בתיאור  מאריך  ח'לדון  אבן 
)אל- הקנאים  של  אכזריותם  בגלל  היה  הדבר  ולטענתו  הרומאי, 
ליהודים  התירו  שלא  היהודים  ח'לדון(  אבן  של  בלשונו  ח'וואר'ג, 
לצאת מהעיר אף שהרומאים אפשרו זאת. בניגוד למקורות הקודמים 
היה  והדבר  המקדש  בשריפת  מעוניין  היה  לא  טוען שטיטוס  הוא 

בניגוד לדעתו:

על פי התפיסה שבני ישראל הביאו למותו של ישו. אל-טברי, 1, 1, עמ'   118
606 )741(. לטקסט בערבית ראו נספח 37.

מג'יר אל-דין, עמ' 169-168. לטקסט בערבית ראו נספח 38.  119



72  סלע קיומנו / סלע קיומם

ראשי  החרבתו.  על  ואסר  במקדש,  הפסלים  את  הציב  הוא 
את  שיצית  מישהו  בהיחבא  והעבירו  זאת  קיבלו  לא  הרומאים 
לתוך  עצמם  השליכו  והכוהנים  ויישרף.  וגגו,  בדלתותיו  האש 

האש, מגודל הכאב על דתם.120

אבן אל-מרג'א מביא מסורת הקושרת את חורבן המקדש לנבואתו 
המוכרת  הנבואה  זמנו(,  בן  )השני,  המקדש  חורבן  בדבר  ישו  של 

מהברית החדשה )מתי כד, ב; מרקוס יג, ב; לוקס כא, ו(:

אמרו השליחים לישו, משיח האל, הבט אל בית האלוהים )בית 
אללה( מה רב יופיו! אמר אמן אמן, באמת אומר אני לכם, אלוהים 
יהרוס  אלא  אבן  על  אבן  הזה  הפולחן  מבית  ישאיר  לא  יתעלה 

אותו בשל חטאי אנשיו.121

מסורת נוספת מאת אבן אל-מרג'א מספרת את הדברים הבאים: 

טיטוס בן אספסיאנוס פשט על בני ישראל ושבה את קישוטי בית 
מאות  ותשע  אלף  בים  ממנו  ונשא  באש,  אותו  והעלה  המקדש 
שליח  את  שמעתי  חד'יפה,  ואמר  לרומא.  שהביאם  עד  ספינות 
האל אומר, המהדי ]מעין משיח שיופיע לפני יום תחיית המתים[ 

יוציא זאת עד שיביאם לירושלים.122

אבן ח'לדון, עמ' 206-205. לטקסט בערבית ראו נספח 38א. דברים אלו   120
מקורם בדברי יוסף בן מתתיהו, כרך שישי, פרק ד, עמ' שמט-שנ.

הקדום.  באסלאם  ירושלים  של  במעמדה  עיונים  לבנה-כפרי,  עופר   121
)ירושלים: יד יצחק בן צבי, 2000(, עמ' 8. המסורת הזו והבאה אחריה 
היא בתרגומו של עופר לבנה כפרי. לטקסט בערבית ראו נספח 38ב, 

מתוך אבן אלמרג'א עמ' 318.
שם, עמ' 14. לטקסט בערבית ראו נספח 38ג, מתוך אבן אל-מרג'א, עמ' 41.  122
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הכרת הכובשים המוסלמים של ירושלים בקדושת הר 
הבית לבני ישראל

מסורות רבות מספרות על כך שראשוני המוסלמים הכירו בקשר בין 
בני ישראל לירושלים ולהר הבית. ההיסטוריון אל-סיוטי מביא את 
הסיפור על הגעתו של הח'ליף השני עומר בן אל-ח'טאב לירושלים, 

כשנכבשה על ידי אנשיו: 

שהתאסלם[,  יהודי  היה  אל-אחבאר  ]כעב  עְב  כַּ ואיתו  עמר  בא 
אמר לו: הוי אבי-יצחק ]כינוי לכעב[, האם יודע אתה את מקומו 
של הסלע? אמר כעב, כמה אמות מהכותל אשר בצדו של גיא בן 
הינום, חפור שם ותמצא אותו. אותו הזמן ויא היה מכוסה בזבל. 
הגיעו והוא הופיע לפניהם. אמר עומר לכעב: היכן לדעתך לשים 
לה ]כיוון התפילה[, אמר: שים אותו מאחורי  את המסגד, או הקִבְּ
משה  קִבלת  הקִבלות,  שתי  את  יחד  תכלול  וכך  הסלע  ]מצפון[ 
וקִבלת  היהודית[  הקדושה  את  המסמל  לסלע  התפילה  ]כיוון 
מוחמד ]כיוון התפילה למכה, לדרום[. אמר לו עומר, אתה דומה 
את  ויבנה  לפניו!  יהיה  שבמסגדים  הטוב  יצחק!  אבו  ליהודים 

המסגד מלפנים ]מדרום לסלע[.123 

יהודי  כשמומר  הבית,  להר  היהודי  הקשר  את  מבליטה  זו  מסורת 
אל-ח'טאב  אבן  עומר  לח'ליפה  מדריך  מעין  משמש  שהתאסלם 
מבקשת  המסורת  בזמן,  בו  והסלע.  המקדש  מקום  את  למצוא 
להבהיר שהאסלאם קבע כיוון תפילה שונה מזה של היהודים, והוא 
עצמו  רואה  שהוא  העובדה  אף  על  מקדשם,  למקום  עורף  מפנה 
וכיפת  ושהסלע  היהדות  החלה  שבו  המונותאיזם  דרך  כממשיך 

הסלע מסמלים את ההמשכיות הזו.

אל-סיוטי, חלק 1, עמ' 237-236. לטקסט בערבית ראו נספח 39.  123
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מסורת זו מופיעה גם אצל אל-טברי, המוסיף שכעב חלץ את 
נעליו בהגיעו למקום הסלע, כפי שמורה ההלכה היהודית, האוסרת 
המקום.  בקדושת  ההכרה  לאות  בנעליים,  הבית  להר  הכניסה  על 
עומר הוכיח אותו על כך, שכן הוא מכבד מקום קדוש של בני דת 

אחרת ומשמר את מנהגי היהודים הנוגעים לקדושת הר הבית:

אמר ]עומר לכעב אל-אחבאר[: דומה אתה ליהודים יא כעב! ואני 
הרי ראיתי אותך שחלצת נעליך.124 

ממסורת זו רואים שגם לח'ליף המוסלמי עומר אבן אל-ח'טאב ברור 
היה שהסלע אשר על הר הבית הוא מקום שאליו מכוונים היהודים 

את תפילתם.
מסורת נוספת הקושרת את הסלע ליהודים באה על פי כעב אל-
אחבאר ועבדאללה בן עמר, מלומד מחבריו של הנביא. על פי כעב 
אל-אחבאר ועבדאללה בן עמר הסלע גם מזוהה עם מקום העקידה 
גרסו  עמר  בן  ועבדאללה  "כעב  במסורת:  בנו  את  אברהם  שעקד 
שסיפור בהמת הקורבן ]העקדה[ היה באל-שאם, על הסלע של בית 
זיהוי  על  נוספות  קיימות מסורות  בתורה".125  כמסופר  אל-מקדס, 
העקידה בירושלים. אולם במסורת זו העקידה היא על הסלע, ועל 

פי מסורת זו הדבר נזכר גם בתורה.126
שלמה  מקדש  את  הקושרת  מעניינת  מסורת  מביא  אל-סיוטי 

אל-טברי, 3, 1, עמ' 611 )2408(. לטקסט בערבית ראו נספח 40.  124
שהאב אל-דין אל-מקדסי, מת'יר אל-ע'ראם אלא זיארת אל-קדס ואל-  125

שאם )ביירות: 1994(, עמ' 271. מצוטט על ידי רובין, עמ' 168.
אבינו...  יצחק  נעקד  "ובמקדש  זה:  בעניין  הרמב"ם  של  דבריו  ראו   126
ומסורת ביד הכל שהמקום שבנה בו דוד ושלמה המזבח בגורן ארונה 
הוא המקום שבנה בו אברהם המזבח ועקד עליו יצחק..." )היד החזקה 

לרמב"ם, הלכות בית הבחירה, פרק ב, הלכה א-ב(.
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מוחמד  הנביא  של  הלילי  המסע   — והמעראג'  האסראא'  למסורת 
ועלייתו לשמיים. סיפור כיבוש ירושלים על ידי עומר אבן אלח'טאב: 

בא עמר בן אל-ח'טאב לבית אל-מקדס... הביט ימינה ושמאלה ואז 
אמר: אני נשבע שאין אלוהים מלבדו, מסגד שלמה בן דוד ששליח 
האל הודיע לנו שהוא נלקח אליו במסע הלילי ועלייתו השמיימה 
המסגד  למערב  בא  כך  אחר  ואל-מעראג'[.127  אל-אסראא'  ]לילת 

ואמר, נעשה אותו מסגד למוסלמים, מקום בו יתפללו. 128

ואל-סיוטי כותב בהמשך דבריו: 

מנת  על  הנוצרים  הניחו  אותו  רב,  זבל  הסלע  על  ]עומר[  מצא 
להכעיס את בני ישראל. הסיר עומר את בגדו והחל לאסוף את 

הזבל בידיו, והמוסלמים שאתו עשו כמוהו.129 

דומות  מסורות  גם  כמו  הזו,130  המסורת  את  מביא  אל-וואסטי  גם 
נוספות: 

של  והביזנטי  הרומי  )שמה  לאיליא  הפעמים  באחת  הגיע  כעב 
ופנה  הזה  הסלע  על  עמד  דוד  בן  שלמה  ואמר,  ירושלים(... 

בתפילתו אל פני ירושלים כולה.131 

לילת אל-אִסראא ואל-מִעְראג', שבו על פי המסורת המוסלמית נלקח   127
ראק.  מחמד ממכה לירושלים על גבי החיה הפלאית אל-בֻּ

א-סיוטי, חלק 1, עמ' 237. גם אבן אל-מרג'א מביא מסורת זו בעמ' 55,   128
פסקה 42. לטקסט בערבית ראו נספחים 41 ו-42.

אל-סיוטי, חלק 1, עמ' 237. לטקסט בערבית ראו נספח 43.  129
אל-וואסטי, עמ' 78, פסקה 131. לטקסט בערבית ראו נספח 44.  130

שם, עמ' 17, פסקה 19. לטקסט בערבית ראו נספח 45.  131
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וכאשר  אל-מקדס,  בית  מנורות  את  מדליקים  היו  היהודים 
שלט עומר גרש אותם.132 

בהקשר הזה יש להביא את דברי החוקר שלמה דב גויטיין שהעלה 
שביעית-שמינית(,  )מאות  אומייה  בית  בתקופת  שגם  אפשרות 
היהודים היו שולחים שמן שישמש לתאורה במתחם הר הבית שעליו 
עמד המסגד.133 המסורות הללו מקשרות בין היהודים לסלע, כלומר 

להר הבית, ולא רק לירושלים העיר. 
בהקשר זה ראוי להזכיר מסורת נוספת, שעל פיה עבדאללה אבן 
אל-זביר טען כי בהקימו את כיפת הסלע הסיט עבד אל-מלכ את טקסי 
החג' ממכה אל הקבלה של בני ישראל.134 הדבר מצביע על התנגדות 
בערב לפעולתו של עבד אל-מלכ להעדיף את ירושלים על פני מכה. 

שקבע  מוחמד,  הנביא  לימי  הדיון  את  מחזירה  זו  מחלוקת 
בהגיעו  ורק  לירושלים,  הקבלה,  התפילה,  כיוון  את  בראשונה 
בחירת  את  מציגה  המוסלמית  המסורת  הכיוון.  את  שינה  למדינה 
ירושלים ככיוון התפילה הראשון בתקופת מכה, כתרגיל טקטי של 
הגואל,  כנביא  היהודים במוחמד  הנביא שנועד לשמר את תמיכת 
ואילו שינוי כיוון התפילה בתקופת אל-מדינה מרמז, לדעת רובין, 
על הינתקות מהרגלי תפילה של "אלה שניתן להם הספר", כלומר 
היהודים. בתקופת מדינה גם קיימת הינתקות מהחזון המשיחי של 
מוחמד  את  לקבל  סירובם  בשל  ליהודים  עורף  והפניית  היהודים 

כנושא הגאולה שהם מייחלים לה.135

שם, עמ' 43, פסקה 60. לטקסט בערבית ראו נספח 46.  132
Elad, p. 64  133

רובין, עמ' 233.  134
2: 150-142. "קבענו את כיוון  264. ראו סורה   ,231  ,228 רובין, עמ'   135
התפילה אשר החזקת בו לפנים, רק למען נדע מי הולך בעקבות השליח 
ומי שב על עקבותיו... והנה עתה ניתן לך כיוון תפילה אשר ישביע את 
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כעת נפנה לסוגות ספרותיות נוספות שמזכירות את הזיקה היהודית 
להר הבית בהקשרים שונים ומגוונים.

פרשנות הקוראן

סוגה חשובה שממנה ניתן ללמוד על הנרטיב המוסלמי המסורתי 
באשר לבתי המקדש היא פרשנות הקוראן. בכמה מקומות הקוראן 
מתייחס למקומות ולמושגים שבתקופה האומיית נקשרו לירושלים 
מראה  הפרשנים  בדברי  עיון  בתוכו.  הקדוש  המקום  של  ולמקומו 
שהם עולים בקנה אחד עם המקורות שהובאו לעיל. למובאות הללו 
ישנה חשיבות מיוחדת כיוון שהן אינן עוסקות בהיסטוריה, ודבריהן 
המסורת  ומושרשת  עמוקה  כמה  המעיד  תומו",  לפי  "כמשׂיח  הן 

בעניין בתי המקדש של בני ישראל אצל פרשני הקוראן.
של  הראשון  הפסוק  הוא  כאן  להביאו  שראוי  הראשון  המקור 

הסורה השבע-עשרה, סורת אל-אסראא':

ישתבח שמו של המסיע את עבדו בלילה מן המסגד הקדוש אל 
לו  נראה  נתנו ברכתנו על סביבותיו, למען  המסגד הקיצון אשר 

אותותיו. הוא שומע ומבין.136 

מאז  המוסלמים,  לדעת  נחשב  שהוא  כיוון  מאוד  מפורסם  זה  פסוק 
התקופה האומיית ועד לזמננו, לאזכור המפורש של מסגד אל-אקצא 
בקוראן וזיהויו עם ירושלים. לשיטתם הוא מתייחס לסיפור מסעו של 

רצונך: הטה פניך לעבר המסגד הקדוש ]מכה[, באשר תהיו, שם הטו 
את פניכם לעברו... גם אם תציג לאלה אשר ניתן להם הספר את כל 
האותות, לא יקבלו עליהם את כיוון תפילתך, ואף אתה לא תקבל עליך 

את כיוון תפילתם..."
אל-אסראא' 1, תרגום אורי רובין.  136
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הבית.  הר  שעל  מהסלע  לשמיים  ולעלייתו  לירושלים  ממכה  מוחמד 
פרשני הקוראן מאוחדים בדעתם שאכן המסגד הקיצון, אל-מסג'ד אל-
אקצא, הוא המסגד בירושלים. אולם מדבריהם ניתן ללמוד דבר נוסף. 

הפרשן מחמד בן אחמד אל-קֻרטֻבי137 )המאה השלוש-עשרה( 
אל-מקדס".138  בית  "והוא  אל-אקצא  אלמסג'ד  הביטוי  על  כותב 
ביטוי זה מורה שבית אל-מקדס )במקרה זה בית המקדש( מתייחס 
למסגד ולא רק שם כולל לעיר ירושלים, ובכך גם הכרה בכך שאל-
אקצא נבנה במתחם המקדש העברי. בהמשך דבריו הוא דן ביחס 

בין המסגד במכה למסגד אל-אקצא ומביא את המסורת הבאה:

במכה,139  המסגד  הוא  האדמה  פני  על  שנבנה  הראשון  המסגד 
שניהם  של[  הבנייה  ]זמן  בין  יש  אל-אקצא.  מסגד  כך  אחר 
ארבעים שנה, זה ידוע מחדית' אבי דַ'רּ, ובניין שלמה עליו השלום 
את מסגד אל-אקצא ותפילתו שם זה מחדית' עבדאללה בן עַמר 

וכולם ]חכמי האסלאם[ מסכימים על כך.140 

הוא מפנה לדיון ארוך יותר שערך בנושא זה בפירושו על הסורה 
השלישית בקוראן, ושם הוא כותב:

ובאשר למסגד אל-אקצא, בנה אותו שלמה ע"ה... ובשם הנביא: 
מהאל  ביקש  אל-מקדס  בית  את  כשבנה  ע"ה  דוד  בן  שלמה 

מחמד אבן אחמד המכונה אבו עבדאללה אל-קרטבי. נולד בקורדובה   137
שבאנדלוס, מת במצרים בשנת 1273. מחשובי פרשני הקוראן.

138 מחמד בן אחמד אל-קרטבי, אל-ג'אמע ל-אחכאם אל-קראן. )ביירות: 
ראו  בערבית  לטקסט   .190 עמ'   ,5 כרך   ,)1995-1993 אל-פכר,  דאר 

נספח 47.
אל-מסג'ד אל-חראם.  139

אל-קרטבי, 5, עמ' 190.   140
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המסגד  את  לבנות  וכשסיים  כשלטונו...  שלטון  דברים:  שלושה 
ביקש מהאל, שאדם שבא אליו רק כדי להתפלל ולא לדבר אחר 

יצא ממנו נקי מחטאיו כיום שילדתו אמו.141 

פרשן הקוראן אִסמעאיל אבן כת'יר142 )המאה הארבע-עשרה( מורה 
על קשרם של הנביאים כולם למקום המקדש:

אשר  אל-מקדס[  ]בית  המקדש  בית  הוא   — אל-אקצא  מסג'ד 
ב]עיר[ איליא, כור מחצבתם של הנביאים. 143

של  והביזנטי  הרומי  )שמה  באיליא  אשר  אל-מקדס  בית  הלשון 
ירושלים( מורה על כך שמדובר במקום המקדש עצמו.

גם הפרשן המאוחר מחמד אל-טאהר אבן עאשור,144 בן המאה 
העשרים, הולך בעקבות קודמיו ומציין שאת המסגד המוזכר בסורה 

17 פסוק 1 בנה שלמה:

הנמצא  אל-מקדס  בבית  הידוע  המסגד  הוא  אל-אקצא  ומסגד 
באיליא, והוא המסגד אותו בנה שלמה עליו השלום.145

אל-קרטבי, 2, 130-129. לטקסט בערבית ראו נספח 48.  141
אסמעאיל אבו אל-פדאא בן עמר אבן כת'יר. נולד בבצרה בשנת 1301   142
ומת בשנת 1373. מחשובי פרשני הקוראן, כתב ספרים נוספים בתחום 
ההיסטוריוגרפיה כמו אל-בדאיה ואל-נהאיה וחיבור פרשני שאבד על 

צחיח אל-בח'ארי.
143 אסמעאיל אבן כת'יר, תפסיר אל-קראן אל-עט'ים. )ביירות: דאר אל-

אנדלס, 1966(, כרך 4, עמ' 282. לטקסט בערבית ראו נספח 49.
מחמד אל-טאהר אבן עאשור, תוניס. נולד ב-1879 ומת ב-1973. היה   144
השייח' הראשי בתוניס ומחשובי חכמי הדת בעולם המוסלמי בדורו. 
חיבר ספרים רבים, ובהם פירוש הקוראן תפסיר אל-תחריר ואל-תנויר, 

)תוניס: דאר אל-תוניסיה לל-נשר, 1984(, הכולל 30 כרכים.
145 אבן עאשור, כרך 13, עמ' 14. לטקסט בערבית ראו נספח 50.
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מקור נוסף שראוי לעיין בו נמצא באותה הסורה, סורת אל-אסראא', 
בפסוקים 7 ו-8. כאן מדבר האל על העונש שיבוא על בני ישראל אם 

ימרו את פיו, כפי שנענשו בעבר. וכך אומר הקוראן:

אם תעשו טוב, רק עם עצמכם תיטיבו. ואם תרעו, לעצמכם תרעו. 
כאשר התקיימה הבטחת הפעם השנייה שילחנו בכם את עבדינו 
למען יכלימו את פניכם ויכנסו אל בית הפולחן )אל-מסג'ד( כשם 
אולי  כבשו.  אשר  כל  את  יחריבו  ולמען  בראשונה,  אליו  שנכנסו 
יואיל ריבונכם לרחם עליכם, ואולם אם תשובו לסורכם, נשוב גם 

אנו וגיהינום יסגור על הכופרים".146 

הקוראן מדבר במפורש על בית פולחן )מסגד( שהיה לבני ישראל, 
נכנסו אויביהם והחריבו אותו. מה הוא אותו ה"מסגד"  אשר אליו 

ומה סיפור ההחרבה? 
על פי אורי רובין147 הקוראן רומז לשתי הפעמים שבהן נחרב 
בית  ישראל.  לבני  מראש  נתן  שהאל  האזהרה,  או  ההבטחה,  לפי 
המקדש נקרא כאן "מסגד", משום שזה הכינוי למקום פולחן ללא 

קשר לבני הדת שבה מדובר.
ואכן הפרשנים המוסלמים אחידים בדעתם על כך שמדובר בבית 
המקדש, שאליו נכנסו הבבלים להחריבו. הם מביאים את הסיפור 
על נבוזראדן, שר צבא בבל שראה דם רותח במקום הסלע, והיה זה 
דמו של יחיא בן זכריה )יוחנן המטביל( שנרצח בצו המלך )הורדוס 
אנטיפס( שלא כדין.148 כדי להרגיע את הדם שחט נבוזראדן באותו 
המקום שבעים אלף אנשים, נשים וטף, ולא נרגע הדם עד שקרא 

אל-אסראא' 8-7, תרגום אורי רובין.  146
רובין, עמ' 17.  147

ראו הבשורה על פי מרקוס, פרק ו׳.  148
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נבוזראדן ואמר, האם לא תשקוט עד שאהרוג את כל בני עמך?
מסורת זו המצוטטת על ידי פרשני הקוראן מזכירה את דברי 

התלמוד הבבלי במסכת גיטין, דף נ"ז, עמוד ב, בה נאמר:

אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה סח לי זקן אחד 
מאתים  טבחים  רב  נבוזראדן  הרג  זו  בבקעה  ירושלים  מאנשי 
ואחת עשרה רבוא ובירושלים הרג תשעים וארבע רבוא על אבן 
מה  לקיים  ]הנביא[  זכריה  של  בדמו  ונגע  דמן  שהלך  עד  אחת 

שנאמר )הושע ד:( "ודמים בדמים נגעו".

התלמוד ממשיך בתיאור המאורע בדומה לגרסה המוסלמית שהובאה 
לעיל. שם ברור שהכוונה היא לאירוע מימי בית המקדש הראשון. ואכן 
פרשני הקוראן דנים בבעייתיות ההיסטורית של הסיפור, שהרי יוחנן 
המטביל )יחיא בן זכריה( נולד לפני ישו )עיסא( והרבה אחרי התקופה 
הבבלית בארץ. מכל מקום, לענייננו מוסכם שהמדובר בסיפור חורבן 

בית המקדש. על כך מביא אל-קרטבי מסורת מהנביא מוחמד:

אמר שליח האל: הוא )בית אל-מקדס( מהמפוארים שבבתים שבנה 
אמר  טובות...  ואבנים  וכסף  מזהב  ע"ה,  דוד  בן  ידי שלמה  על  האל 
חד'יפה: אמרתי, הוי שליח האל, איך אם כן קרו דברים אלו לבית אל-
מקדס? אמר שליח האל כאשר בני ישראל המרו את פי האל והרגו 
את הנביאים, השליט עליהם האל את נבוכדנצר אשר הוא מהבבלים... 
מידי  והציל  מהפרסים...  למלך  ונגלה  האל  עליהם  ריחם  כך  אחר 
הבבלים את מי שהיה מבני ישראל ואת הקישוטים שמבית אל-מקדס 
שבו  אל-מקדס,  לבית  ישראל  בני  שבו  וכאשר  אליו...  אותם  והשיב 

למעשיהם הרעים והשליט האל עליהם את מלך הרומאים קיסר...149

אל-קרטבי, כרך 5, עמ' 200. לטקסט בערבית ראו נספח 51.  149
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ומסתפק בדברים  זה  נושא  כת'יר ממעט בדברים בכותבו על  אבן 
הבאים:

...הוא נבוכדנצר מלך בבל... והוא בא לעיר בית אל-מקדס והרג 
והחריב  א-שאם,  באיזור  נבוכדנצר  הופיע  רבות...  בריות  בה 
דם  בה  וראה  לדמשק  בא  כך  אחר  והרגם,  אל-מקדס  בית   את 

רותח...150 

אבן עאשור מתייחס יותר לחורבן הבית השני על ידי טיטוס:

ואת  מלכותם  את  וחידשו  לירושלים  היהודים  ששבו  לאחר 
מקדשם... מרדו ברומאים, ושלח אליהם קיסר רומא את... טיטוס 
 — יח  ]אל-משִׂ המשיח  לאחר  הארבעים  שנת  סביב  צבאות,  עם 

ישו[ והוחרבה ירושלים ונשרף המקדש...151

פסוק נוסף בקוראן, בסורה השניה, מתאר אדם העובר על פני עיר 
חרבה וזוכה לראות בשיבתה לחיים:

או כאותו האיש אשר עבר על פני עיר אשר הייתה לעיי חורבות 
ואמר, כיצד יחיה האל את זאת לאחר מותה? אז המיתו האל למשך 
מאה שנים ואחר עוררו לחיים. אמר, כמה זמן עבר עליך?... עתה 
הבט אל העצמות כיצד נקימן ואחר נכסה אותן בשר. בהתברר לו 

הדבר אמר יודע אני כי האל כל יכול.152

אבן כת'יר, חלק 4, עמ' 238. לטקסט בערבית ראו נספח 52.  150
אבן עאשור, כרך 15, עמ' 38. לטקסט בערבית ראו נספח 53.  151

סורת אל-בקרה, 259.  152
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גם כאן פרשני הקוראן מפרשים שהמדובר הוא בעיר ירושלים לאחר 
עאשור  אבן  מסופר.  שעליו  אדם  אותו  של  בזהותו  ודנים  חורבנה 

מסכם את דבריהם: 

חלקיה.  בן  ירמיה  שהוא  אומרים  יש  העיר  פני  על  שעבר   וזה 
ויש אומרים שהוא עזרא בן שריה. והעיר היא בית אל-מקדס לפי 
רוב הדעות. ולי נראה שהוא יחזקאל בן בוזי נביא ישראל, שהיה 
בן דורם של ירמיה ודניאל, והיה מאלה שלקח אותם נבוכדנצר 
את  לעקור  מתכוון  שנבוכדנצר  ראה  כאשר  וזה  לבבל...  בשבי 
לקחת  כדי  המקדש  )אאת'אר(  כלי  את  אסף  ושהוא  היהודים, 
אותם לבבל, לקח את ספרי תורת משה ואת ארון העדות ומטה 
שישרוף  פחד  מתוך  בירושלים  באר  לתוך  אותם  והשליך  משה 

אותם נבוכדנצר.153 

העצמות  לחזון  הקוראני  הפסוק  בין  משווה  בפירושו  עאשור  אבן 
היבשות של יחזקאל.154 לדבריו, סיפור זה איננו אלא גרסה קוראנית 
את  הפסוקים.  בין  הקבלות  עורך  והוא  התנ"כי,  יחזקאל  חזון  של 

דבריו הוא מסיים כך:

ודברו ]של הקוראן[: "הבט אל העצמות הללו כיצד נחייה אותן 
חידוש  והיא  הנבואה,  אותה  את  לו  מזכיר  בשר"  אותן  ונכסה 

מַדִינַת ישראל.155

אבן עאשור, חלק 3, עמ' 35. לטקסט בערבית ראו נספח 54.  153
154 יחזקאל, לז, א-יד.

אבן עאשור, שם. צירוף המילים "מַדִינַת ישראל" מעניין במיוחד, כיוון   155
שאין לו משמעות ברורה בערבית ונראה שזו מעין השאלה משמה של 

מדינת ישראל המודרנית. 
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שמרן  כפרשן  אולם  העשרים,  המאה  בן  פרשן  הוא  עאשור  אבן 
ומסורתי, שחיבורו עוסק בפרשנות דתית גרידא נטולת אלמנטים 
תעמולתיים, הוא ממשיך את העברת המסורת כפי שהיא מופיעה 
במקורות המוקדמים ובקרב הפרשנים שקדמו לו. מעניין גם שנראה 
שאבן עאשור מזהה את בני ישראל עם יהודי מדינת ישראל, בניגוד 
בני  שהיהודים  שטוענים  זמננו  בני  המוסלמים  מהמחברים  לחלק 

זמננו אינם באמת צאצאיהם של בני ישראל הקדומים. 
כל הפירושים הללו מציגים את אותו סיפור מסגרת ואת אותן 
המסורות שאליהן משתייכים המקורות הקודמים. ניתן לומר שלא 
רק פרשני הקוראן, אלא בסבירות גבוהה גם הקוראן עצמו, מכילים 
ולמקום  לירושלים  ישראל  בני  של  הקשר  על  היסטוריים  פרטים 
המקדש. אזכור המסגד/מקדש היהודי שבירושלים וחורבנו, אזכור 
למסורות  מתייחסים  אלו  כל  היבשות,  והעצמות  החרבה  העיר 
בירושלים  היושבים  ישראל  בני  על  המספרות  ומקובלות  ידועות 

ובמרכזה מקום פולחן, כלומר מקדש. 

מקורות ספרותיים וגאוגרפיים

מגוונים  ספרותיים  במקורות  גם  מוכר  היהודי  שהמקדש  העובדה 
בזיקה  ההכרה  המוסלמית  בתרבות  רווחה  כמה  עד  מעידה 
היהודית להר הבית וכי האסלאם הוא בעצם ממשיכה של המסורת 

המונותאיסטית שראשיתה ביהדות.
בן  מחמד  העשירית  המאה  בן  הירושלמי  והגאוגרף   הנוסע 
המזהים  הבאים  הדברים  את  אל-מֻקדַסי כתב  אל-דין  שמס  אחמד 
של  הבנייה  יסודות  עם  הסלע  וכיפת  אל-אקצא  מסגד  מתחם  את 

דוד המלך: 

באשר למסגד אל-אקצא, הרי שהוא נמצא בצד המזרחי של העיר 
לכיוון התפילה למכה ]קיבלה, לכיוון דרום[ הבסיס של המסגד 
נבנה על ידי דוד. אורך כל אבן עשר אמות כמעט ללא סיתות... 
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ועליו בנה עבד אל-מלכ ]את מבנה כיפת הסלע[ מאבנים קטנות 
ויפות והוא זכה לכבוד והיה יפה יותר ממסגד דמשק.156

ויש  לדברי אל-מקדסי חשיבות רבה, משום שהוא תושב ירושלים 
להניח שהוא מביא את האמונה המקובלת בעירו.

)משורר  אל-אנדלוסי  הְּ  רבִּ אבן  אחמד  בשם  אחר   סופר 
מביא   ) הְּ רבִּ עבד  אבן  בשם  מוכר  העשירית,  המאה  בן  וסופר 
 בספרו "אל-עקד אל-פריד"157 כמה מסורות על הקשר של נביאי 
שרידי  הכותרת  תחת  בירושלים.  המסגד  למקום  ישראל  בני 
העתיקות שהשאירו אחריהם הנביאים ע"ה בבית אל-מקדס הוא 

כותב כך:

ושער  ע"ה...  דוד  בן  שלמה  ושער  ע"ה  דוד  שער  ישנו  במסגד 
התשובה בו סלח האל לדוד... ושערי השבטים, שבטי בני ישראל 
לאל,  קורא  היה  עליו  ע"ה  שלמה  וכיסא  שערים,  ששה  והם 
ומערת אברהם ע"ה בה היה נכנס כדי לעבוד את בוראו... והכיפה 
אשר עליה הייתה יורדת השרשרת בזמן בני ישראל כדי לשפוט 

ביניהם.158

מחמד בן אחמד שמס אל-דין אל-מֻקדַסי, אחסן אל-תקאסים פי מערפת   156
אל-אקאלים )"החלוקות הטובות ביותר להכרת האזורים"(, לידן: בריל, 

1907. עמוד 168. לטקסט בערבית ראו נספח 55.
שם הספר בעברית הוא "מחרוזת האבנים הטובות היחודית" מאת אחמד   157
בן מחמד בן עבד רבה אל-אנדלסי, משורר וסופר אנדלוסי מוקדם. חי 
בשנים 940-860. ספרו אל-עקד אל-פריד, )ביירות: דאר אל-כתב אל-
עלמיה, 1983( מהווה מקור עשיר לתרבות האסלאם בתקופה קדומה 

זו.
אבן עבד רבה, כרך 7, עמ' 292. לטקסט בערבית ראו נספח 56.  158
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ובהמשך הוא כותב:

והנביאים כולם מבית אל-מקדס, והקדושים159 כולם מבית אל-
מקדס, ואדם הראשון ומשה ויוסף וכל נביאי בני ישראל ע"ה ציוו 

לקוברם בבית אל-מקדס.

"אל-עקד אל-פריד" הוא ספר מסורות השייך לסוגת ה"אדבּ"160 ולא 
מתיימר להיות בהכרח מדעי, אך הוא מלמד על האמונות והמסורות 

שרווחו במסורת המוסלמית במאה העשירית.
חיבור מוקדם נוסף מספרות ה"אדבּ" הוא "עיון אל-אח'בּאר"161 
אשר  התשיעית(  )המאה  אל-דינַורי162  קֻתַיבה  אבן  עבדאללה  של 
ישראל  בני  נביאי  של  קשר  על  המעידות  נוספות  מסורות  מביא 

למקום המקדש. מסורת אחת מספרת על תפילתו של עזרא:

שיחתו של עזרא עם האל הייתה: אלוהי, אתה בחרת מבהמות 
את  ומהצמחים  היונה,  את  הציפורים  ומן  הכבשה,  את  המִקנה 
ואיליא,  )מכה(  בכה  את  הפולחן[  ]בתי  ומהבתים  החֻבּלה163 

ומאיליא את בית אל-מקדס.164 

אבדאל, בהערה: זהאד.  159
מתורגם כ"ספרות יפה", סוגה מגוונת מאוד הכוללת מסורות דתיות,   160

שירה, סיפורת, גאוגרפיה, אגדות ומשלים, לקח ומוסר ועוד. 
מיטב הידיעות.  161

עבדאללה בן עבד אל-מג'יד אבן קתיבה אל-דינורי. היסטוריון עיראקי   162
מוקדם, חי בשנים 889-828.

שם של כמה צמחים מהקטניות והגפנים.  163
164 עבדאללה אבן קתיבה, עיון אל-אח'באר. )ביירות: דאר אל-כתב אל-

עלמיה , 1998(, חלק 2, עמ' 90-89. לטקסט בערבית ראו נספח 57.
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בן  אדריסי  אל  הגאוגרף  של  ספרו  הוא  לציון  הראוי  נוסף  מקור 
המאה השתים-עשרה.165 כשהוא מגיע לתאר את "בית אל-מקדס" 

הוא כותב את הדברים הבאים: 

פנייך  ושמת  הקבר[  ]כנסיית  הזו  העצומה  מהכנסייה  תצא  אם 
מזרחה, תפגוש את בית אל-מקדס אשר בנה אותו שלמה בן דוד, 
היהודים  מדינת  בימי  לרגל  אליו  עולים  שהיו  מסג'ד  היה  והוא 
ממנו  הוצאו  והם  מידיהם  נלקח  הוא  אח"כ  אל-יהוד(,  )דולת 

לתקופת האסלאם.166 

בני  את  מזהה  השתים-עשרה  המאה  בן  מוסלמי  סופר  כן  כי  הנה 
ישראל עם היהודים בני זמנו. 

גם הגאוגרף מחמד אבו בכר אל-המד'אני167 )המאה העשירית( 
מספר מסורות בעניין בית אל-מקדס. אחת מהן אומרת כך:

בית אל-מקדס הזה, מת דוד ולא סיים את בניינו, והשלים אותו 
אותו  וראה  ישעיהו  עבר  ועליו  נבוכדנצר,  אותו  והחריב  שלמה, 

מחמד בן מחמד בן עבדאללה בן אדריס, 1160-1099, מראשוני וחשובי   165
הגאוגרפים המוסלמים, כתב ספרים רבים גם בנושאים אחרים. ספרו 
המשתוקק  של  )"מסעו  אל-אאפאק  אח'תראק  פי  אל-משתק  נזהת 
על  וידיעות  מסורות  של  עצומה  כמות  מכיל  האופקים"(  את  לבקוע 

מקומות רבים ברחבי העולם.
אל-אדריסי, עמ' 259 )תודה לד"ר מיכל לוי על ההפניה למקור חשוב   166

זה(. לטקסט בערבית ראו נספח 58.
בכר  אבו  . מחמד  976 בשנת  מת  פרסי.  ממוצא  והיסטוריון  גיאוגרף   167
אל-המד'אני אבן אל-פקיה, מח'תצר כתאב אל-בלדאן. )ביירות: דאר 

אחיאא' אל-תראת' אל-ערבי , 1988(. 
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חרב ואמר: "האם האל יחיה את העיר הזו לאחר מותה?"168 ובנה 
אותו מחדש מלך ממלכי הפרסים ושמו כורש.169

בעניין  דומים  דברים  מספרת  אל-המד'אני  שמביא  נוספת  מסורת 
התחלת הבניין על ידי דוד והשלמתו על ידי שלמה:

היה דוד מקים את יסודות המקדש170 עד שעמדו החומות, ונגלה 
שמי  לו  והודיע  בניינו.  את  להפסיק  אותו  בצוותו  האל  אליו 
שימשיך את בניינו אחריו הוא בנו שלמה ושהוא נתן לו שהבנייה 

תקרא על שמו, ובישר לו את עצמת המלכות שיקבל שלמה.171

מסורת אחרת מדברת על שמחתו של שלמה כשסיים לבנות את המקדש:

כאשר סיים שלמה את בנייתו הוא קבע את אותו היום חג בכל 
שנה. ויאסוף את גדולי בני ישראל וחכמיהם... ואז עמד על הסלע 
כשהוא מרים ידיו אל האל, שיבח אותו ופארו ואמר: אלוהי, אתה 

נתת לי כוח לבנות את בית הפולחן הזה...172 

ועל מידותיו הפלאיות של המקדש הוא מספר:

אורכו של מסגד בית אל-מקדס היה אלף אמה ורוחבו שבע מאות 
אמה, ובו ארבעת אלפים קורות עץ, ושבע מאות עמודים וחמש 

מאות שרשראות נחושת...173 

סורת אל-בקרה, פס' 259, המופיע גם לעיל.  168
מח'תצר כתאב אל-בלדאן, עמ' 95-94. לטקסט בערבית ראו נספח 59.  169

אל-מסג'ד.  170
אל-המד'אני, עמ' 95.  171

שם, עמ' 96.  172
שם.  173
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הגאוגרף בן המאות שתים-עשרה ושלוש-עשרה יאקות אל-חמווי 
אל  ופונה  ירושלים  של  המזרחי  בחלק  מצוי  שאל-אקצא  כותב 
הקבלה, כלומר דרומה, ויסודותיו הם ממעשי ידיו של דוד עליו 
השלום...174 יאקות מדווח גם על מבנה ברחבת אל-אקצא המכונה 

כיפת דוד, והוא ניצב ליד כיפת אל-מעראג'.
החנבלי  ההלכה  חכם  של  הקצר  חיבורו  הוא  נוסף   מקור 
תימיה  אבן  הארבע-עשרה.175  המאה  בן  תימיה  אבן  אחמד 
זרמים  כנגד  מתפשרים  הבלתי  מאבקיו  שאר  שבין  בכך   ידוע 
משובשות  במסורות  נלחם  הוא  משלו,  שונים  אסלאמיים  ודעות 
המוסלמים  היו  שאליהם  שונים  מקומות  של  קדושתם   בדבר 
לחיי  המיוחסים  ומקומות  קדושים  קברי  כמו  לרגל,   עולים 
הוא  אל-מקדס"176  בית  זיארת  פי  "קאעדה  בחיבורו  הנביאים. 
מסביר את הנכון והלא-נכון בעיניו ביחס לירושלים ככלל, ואזור 
מעלה  יש  עצמם  למסגדים  שרק  קובע  הוא  בפרט.   המסגדים 
מהמסגדים  במעמדם  פחותים  הם  וגם  לא,  ותו   קדושה 
הוא  למקום  שלמה  של  הקשר  את  אולם,  ובמדינה.  במכה 

יאקות אל-חמווי, מעג׳ם אל-בלדאן )לייפציג: 1866(, כרך ה, עמ' 168.   174
מצוטט אצל רובין, עמ' 203.

תקי אל-דין מחמד אבן תימיה, חי 1328-1263. פעל וחי באזור גבול   175
הפורמטיבי  לאסלאם  לחזרה  הטיף  ותיאולוג,  פרשן  טורקיה-סוריה. 
ופילוסופיים חוץ-אסלאמיים לתוך  ונאבק בחדירת רעיונות מיסטיים 
לתנועות  והכוונה  להשראה  כמקור  היום  עד  נחשב  והדת.  התרבות 

הסלפיות החדשות. 
תרגום לעברית של כותרת הספר "עקרון מנחה באשר לביקור בבית   176
אל-מקדס.  בית  זיארת  פי  קאעדה  תימיה,  אבן  מחמד  אל-מקדס". 
 Charles D. Matthews, A Muslim Iconoclast (Ibn בתוך:  מובא 
 Taymiyyeh) on the "Merits" of Jerusalem and Palestine, New

Haven: Yale University Press, 1936
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של  תפילתו  בדבר  המסורת  את  מביא  הוא  כך  סייג.  ללא   מקבל 
שלמה:

שלמה ע"ה ביקש מאלוהיו שלשה דברים: רכוש177 שלא יהיה ראוי 
לאף אדם אחריו, ושלטון הזהה לשלטון האל, ושלא יבוא לבית 

הזה אדם שכל רצונו רק להתפלל אלא אם נמחלו עוונותיו.178 

לאל-אקצא  שמביא  מי  את  בחריפות  מבקר  הוא  דבריו  ובהמשך 
בהמה לשם קורבן או מבצע שם משהו ממנהגי החג', כיוון שאלו 
שחושב  מי  את  תוקף  הוא  הדברים  בין  בלבד.  למכה  שמורים 
שהקרבה לסלע היא קרבה לאל, ותוך כדי כך מסביר את ההבדל בין 

בניין שלמה לבניין שבנה עומר אבן אל-ח'טאב:

...כמו גם ההִקשרות בסלע, כשהוא חושב שהפניה לכיוונו בתפילה 
יש בה קרבת האל כמו הפניה לכיוון הכעבה ]היא טעות[, ולכן 
בנה עומר בן אל-ח'טאב את מקום תפילת179 המוסלמים בקדמת 
]קרי מדרום למקום בו היה בית המקדש[ אל-מסג'ד אל-אקצא, 
בנה  אותו  המסגד  לכל  שם  הוא  אל-אקצא  אל-מסג'ד  והשם 
"אל-אקצא"  מכנים  מהאנשים  שחלק  הדבר  והפך  ע"ה.  שלמה 

את מקום התפילה אותו בנה עומר בקדמתו.180 

הוא מביא בהקשר זה את המסורת שהוזכרה למעלה על עומר אבן 
המסגד.  בניית  מקום  על  הדיון  ואת  אל-אחבאר  וכעב  אל-ח'טאב 

ן. מֻלכַּ  177
אבן תימיה, עמ' 7. לטקסט בערבית ראו נספח 60.  178

מצל.  179
אבן תימיה, עמ' 11. לטקסט בערבית ראו נספח 61  180
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הסלע,  את  מקדשים  היו  לא  שהחכמים  טוען  הוא  דבריו  בהמשך 
מבוטל,  תפילה  כיוון  מנסוּח'ה,  לה  קִבְּ שהוא  כיוון  השתייה,  אבן 
בהתייחסו לכך שהנביא מוחמד שינה את כיוון התפילה מירושלים 

למכה. בדבריו הוא מכיר בקדושתה ליהודים ולנוצרים:

אך אנשי הדעה מחברי הנביא וההולכים בעקבותיו181 נקטו בדרך 
קבלה  הוא  באשר  הסלע,  את  מרוממים  היו  ולא  יותר  הטובה 
רק  אותו  מרוממים  הסלע,  גם  כך  השבת...  יום  כמו  מנסוח'ה, 

היהודים וחלק מהנוצרים.182

הנה כי כן, גם אבן תימיה מכיר בכך שבאופן מסורתי היו היהודים 
מקדשים ומתפללים לכיוון הסלע שבהר הבית, ומכיר בכך ששלמה 

בנה מקום פולחן במקום.183
אסלאם  קבוצות  של  חשוב  השראה  מקור  הוא  תימייה  אבן 

רדיקליות וסלפיות ועל כן למקור זה יש חשיבות רבה בימינו.

סיכום

המקורות  שמציגים  ההיסטורי  הסיפור  את  מנתח  הראשון  הפרק 
הבית.  להר  הקדומה  היהודית  לזיקה  ביחס  הקדומים  המוסלמיים 
מגוון מחברים מסוגות ספרותיות שונות מספרים פחות או יותר את 

אהל אל-עלם מן הצחאבה ואל-תאבעין.  181
אבן תימיה, עמ' 12. לטקסט בערבית ראו נספח 62.  182

בהיבט  גם  הזה  בהקשר  תימיה  אבן  של  לדבריו  יש  מיוחדת  חשיבות   183
הפוליטי, כיוון שכאמור, אבן תימיה מוערץ על ידי תנועות אסלאמיות 
פוליטיות רדיקליות כמו חמאס, למשל, שמקפידות לטעון שמתחם הר 
הבית — אל-אקצא — הוא מוסלמי ושאין ליהודים כל זיקה למקום וזאת 

למרות שמקור השראה מרכזי שלהם מכיר בזיקה זו.
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אותו סיפור המצביע על כך שהזיקה היהודית להר הבית מוטמעת 
והזמן החדש.  ימי הביניים  והמוסלמית של  חזק בתרבות הערבית 
הסיפור המוביל העולה מהן, לעיתים בשינויים קטנים, הוא הסיפור 
ההיסטורי המקובל בתרבות היהודית והנוצרית והוא מורכב מכמה 
שלבים המוסכמים על הכול: בניית בית המקדש הראשון על מקום 
הסלע בהר הבית בירושלים על ידי דוד ושלמה. מקדש זה היה חשוב 
וקדושה  מיוחדות  לו מעלות  ומיוחסות  רב,  ונבנה בפאר  ליהודים 
רבה. הוא נחרב על ידי הבבלים בראשות נבוכדנצר )כחלק מחורבן 
את  הגולים  ישראל  בני  קיבלו  בבל  גלות  לאחר  יהודה(.  ממלכת 
רשותו של כורש מלך פרס לשוב לארצם ולבנות את בית המקדש 
הרומאים  ידי  על  נחרב  השני  המקדש  עשו.  הם  כך  ואכן  השני, 
בראשות טיטוס, ולאחר מכן בני ישראל גלו מארצם בשנית. מסורות 
בסיפור  הכירו  המוסלמים  ראשוני  שגם  כך  על  מעידות  נוספות 

היהודי ובזיקתם של היהודים להר הבית ולסלע.
סיכומו של דבר, הסיפור ההיסטורי המוסלמי מאמץ את הנרטיב 
לגבי  התנ"כי על ההיסטוריה המקובלת בתרבות היהודית-נוצרית 

ירושלים ומתחם הר הבית.
מציבים  אשר  זמננו  בני  אסלאמיים  מקורות  מנתח  הבא  הפרק 
האסלאמיים  המקורות  שמספרים  בסיפור  רכיב  כל  על  שאלה  סימן 

המוקדמים.
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פרק שני

מקורות אסלאמיים בני זמננו

ובעולם  הפלסטיני  בשיח  רווחת  תופעה  הצגנו  לספר  במבוא 
המוסלמי הרחב בימינו בדבר השלילה של זיקה יהודית להר הבית. 
היהודי- הסכסוך  כימי  ימיה  הבית  להר  היהודית  הזיקה  שלילת 
ערבי ובאופן מיוחד מאז שישראל כבשה את מזרח ירושלים בשנת 
1967. עד אז לא הופיעו בשיח הערבי-מוסלמי התבטאויות כלשהן 
וכפי  הבית.  הר  למתחם  ההיסטורית  היהודית  לזיקה  המתכחשות 

שראינו בפרק הקודם, המקורות המוקדמים מבליטים זיקה זו. 
בפרק זה יוצגו מקורות כתובים של הוגים ומחברים מוסלמיים 
בני זמננו שברובם מתכחשים לזיקה אפשרית בין מתחם הר הבית 
לבין בני ישראל והעם היהודי בן זמננו. חלקם איננו מתייחס כלל 
למקורות הקלאסיים של האסלאם שהובאו בפרק הראשון וחלקם 
שהמקורות  טענה  תוך  אלו,  מקורות  עם  להתמודד  מנסה  האחר 
אותנטיות.  שאינן  מוטות  מסורות  מצטטים  הקלאסיים  הערביים 
כמו כן, נציג את המחברים המוסלמים בני זמננו היוצאים מן הכלל 

בהכירם בהיסטוריה היהודית של הר הבית.
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 ספרים בני זמננו השוללים זיקה יהודית להר הבית
חיבורים פולמוסיים: בית מקדש כמזימה ציונית

והעמקת   1967 בשנת  ישראל  בידי  ירושלים  מזרח  של  נפילתה 
של  להולדתם  תרמו  הישראלי-ערבי  הסכסוך  של  הדתי  האופי 
חיבורים  ומוסלמים.  ערבים  כותבים  מאת  פולמוסיים  חיבורים 
היא  כזה  דוגמה מובהקת לספר  אינם מציגים משנה סדורה.  אלה 
הספר "אל-קדס — בין האמת הערבית והאשליה הציונית"184 שערך 
הפרופסור חסן עליאן הירדני. הספר הוא אוסף של הרצאות שנישאו 
2001, במסגרת כנס לציון  באוניברסיטת פילדלפיה בעמאן בשנת 
יום ירושלים הירדני שערכה "ועדת הכנס האסלאמי הכללי לענייני 
הם  הכותבים  הירדני.  והתרבות  החינוך  משרד  בשיתוף  ירושלים" 
אנשים העוסקים בענייני ירושלים בירדן, אקדמאים ופוליטיקאים. 

עורך הספר, חסן עליאן, מפרט בהקדמה את מטרתו של הספר: 

בפני  אל-קדס  העיר  עמדה  שלה,  הארוכה  ההיסטוריה  לאורך 
גלי התקפות חיצוניות וניסיונות להלביש עליה זהות אשר איננה 
שייכת לה באמת... הגל האחרון, הוא הפלישה של התנועה הציונית 

במאה העשרים, אותה אמצו גם מדינות המערב המתועשות...

המחקרים המובאים בספר הזה מוכיחים כי טענות השקר הציוניות 
עומדות על האגדות המופיעות בסיפורי התנ"ך, אותן כפו התנועה 
אותה  מכופפים  שהם  תוך  ההיסטוריה,  על  וחלוציה  הציונית 
למטרותיהם באופן שרירותי וסלקטיבי. באופן זה הם ביקשו להשיג 

חוקיות היסטורית ודתית חסרת בסיס.

חסן עליאן, אל-קדס בין אל-חק אל-ערבי ואל-והם אל-צהיוני )עמאן.   184
גרש: אוניברסיטת פילדלפיה, 2002(. 
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דמיון  יסוד  על  הוקמה  כי המדינה העברית  מוכיחים  המחקרים 
דמיון- כשבמרכז  בפלסטין,  ההיסטורית  לזכותם  הטוען  השווא 
המקדש.  של  קיומו  בדבר  ההיסטורית  הטענה  עומדת  זה  שווא 
זאת, למרות שרעיון המקדש אינו אלא מדמיונות התנועה הציונות 
ותעתועיה, בהם היא השתמשה על מנת לאסוף את יהודי העולם 

אל הארץ המובטחת, כלשונם.185

הקדמה זו מתייחסת לרעיון שבית המקדש היה קיים על הר הבית 
כרעיון יהודי בלבד, שאינו אלא כלי שרת בידי הציונות כדי לשוות 
למאבקה ממד דתי והיסטורי. ואכן, ההתייחסות לקיומו של מקדש 
הגיאופוליטית  למציאות  אלו  טענות  בין  והחיבור  כשקר,  יהודי 
אנשי  של  רבים  בחיבורים  שונות  בצורות  מופיעים  המודרנית, 

אקדמיה מוסלמים בני זמננו. 
את  הזו.  לגישה  נוספת  דוגמה  משמש  בספר  המאמרים  אחד 
המאמר כתב מחמוד עוואד מ"הוועדה המלכותית הירדנית לענייני 
ירושלים".186 בהקדמה למאמר מסביר המחבר את כוונותיו: להציג 
את הסכנות העומדות בפני מסגד אל-אקצא, ולעקוב אחרי פעולות 
מצד גורמים ממסדיים ופרטיים בישראל למען בניית בית המקדש. 
כחלק מהרצאת הדברים הוא עוסק גם בשאלת קיומו ההיסטורי של 
מקדש יהודי על הר הבית. גם הוא פותח במניע האקטואלי המביא 

אותו להרצות את הדברים:

עליאן, עמ' 14-13.  185
אחרי  בירדן  שהוקמה  ועדה  אל-קדס.  ל-שֻאוּן  אל-מלכיה  אל-לג'נה   186
ניסיון ההצתה של מסגד אל-אקצא על ידי תייר נוצרי אוסטרלי בשנת 
1969. הוועדה הוקמה כחלק ממאמץ של המשטר ההאשמי לשמור על 
ולהציג את עצמו כמגן המקומות הקדושים לאסלאם  זיקה למסגדים 

וכמגן אופייה הערבי של ירושלים.
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לאחר שהיינו עדים למתקפות הישראליות החוזרות ונשנות על 
מסגד אל-אקצא מאז כיבושו בשנת 1967, ולהתרחשויות שקדמו 
מה  את  להציב  והניסיונות  ובמהלכה,  אל-אקצא  לאינתיפאדת 
לכך  שניתן  וההיתר  המדומה  למקדש  הפינה"187  "אבן  שנקרא 
ממה שמכונה "בית המשפט העליון"188... וסיום עריכת התוכניות 
לבניית בית כנסת ברחבת מסגד אל-אקצא, הפך להכרח המעקב 
אחרי התנועות והתוכניות הישראליות לייסוד "המקדש" על מנת 

להבין את גודל החומרה של העניין.189 

נושאים  מכלול  על  דיון  באריכות  פורס  הוא  זו  פתיחה  לאחר 
הקשורים בשאלת "המקדש המדומה", ממקור המילה "מקדש", דרך 
העוסקים  מחקרים  ועד  התורה  בספרי  המופיעים  בתיאורים  דיון 
בגאולוגיה של הר הבית ובכך שלא ייתכן שנבנה בו מבנה גדול בעת 
העתיקה. הוא מגיע למסקנה הבלתי נמנעת שאין שחר לטענות על 
טענות  לדבריו,  הבית.  הר  על  יהודי  מקדש  של  ההיסטורי  קיומו 
אלו בדבר בית המקדש אינן אלא חלק מכלל המאמצים הישראליים 
והציוניים להביא לחורבן מסגד אל-אקצא ולבניית מקדש במקומו. 
בסוף המאמר הוא מציג את הדברים בקצרה ואת המסקנה העולה 

מהם:

המקדש  לבית  פינה  אבן  להציב  הבית  הר  נאמני  תנועת  של  ניסיונה   187
דמים  מהומות  של  גל  ושגרר   1990 באוקטובר  שנערך  השלישי 

בירושלים.
פולחן  זכות  ליהודים  שיש  שקבע  העליון  המשפט  בית  של  דין  פסק   188
למקומות  הפולחן  וחופש  הגישה  מחופש  כחלק  הבית  בהר  עקרונית 

הקדושים. 
'אל-היכל' אל-מזעום".  וח'טורת אנשאא'  ג'דית  מחמוד עוואד, "מדא   189

בתוך: עליאן, עמ' 39. עוואד הוא חבר הוועדה שהוזכרה לעיל. 
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'הר  בספרו  רייטר  יצחק  ד"ר  כמו  שמחבר  בחשבון  ניקח   אם 
ידי  על  שפורסם  ומחלוקת'190,  הסכמה  נקודות   —  הבית 
למחשבה  מרכז  הנחשב  ישראל"  למחקרי  ירושלים  "מכון 
שרון(  של  )יועצו  גולד  דורי  ד"ר  כמו  אחר  ומחבר  "שמאלית", 
יפה"  "מרכז  פרסם  אותו  הקבע׳191  פתרון   — 'ירושלים  בספרו 
היהודית  שההשקפה  נמצא  ה"ימנית",  המחשבה  את  המייצג 
מסוימת  ריבונות  לישראל  שתהיה  הכרחי  כי  בדעתה  נחושה 

במסגד אל-אקצא... 
ומשמעות הדבר אמת אחת ברורה והיא שלא רק היהודים 
והחילונים  מהשמאליים  חלק  גם  אלא  והימניים,  הדתיים 
פועלים ברצינות להשתלט על מסגד אל-אקצא, כהכנה להקמת 
ממנו  להפטר  כדי  המקודשת,  הרחבה  על  המדומה  "המקדש" 
המקדש  בניין  בין  קושרים  והם  המכובדת...  הסלע  ומכיפת 
יום הדין192 שבאה לפני סוף  וביאת המשיח, שיפתח במלחמת 
כל  את  יביס  היהודי  שהמשיח  מאמינים  שהם  כיוון  העולם... 
שליטי העולם וייתן ליהודים את העליונות והניצחון על אומות 

הארץ...
המסקנה ממה שהובא לעיל היא שהיהודים לקחו את רעיון 
"המקדש" או "המזבח" מהכנענים ודומיהם מבני ערב המצויים 

יצחק רייטר, הר הבית/אל-חרם אל-שריף. נקודות הסכמה ומחלוקת.   190
) ירושלים: מכון ירושלים לחקר ישראל, 1997(.

Jerusalem (Final Status Issues, Israel- לספר  הכוונה   191
אל-חל   — "אל-קדס  בתרגום  משתמש  כאן  המחבר   .(Palestinians
אל- אל-חל   — "אל-קדס  הוא  לערבית  המקובל  התרגום  אל-נהאאִי". 
Dore Gold, Jerusalem (Final Status Issues, Israel- ."דאאֵם
 Palestinians). Tel Aviv University, Jaffe Center for Strategic

Studies. Tel Aviv 1995
מערכּת הַארמג'דּו — ארמגדון.  192
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בארצות אל-שאם, עיראק, ומצרים. התורה לא קבעה את מקומו 
של המקדש, ודאי שלא ברחבה הקֻדסית המכובדת של היום, כפי 
שהם מאמינים, כשאין שום ראיה לכך שבכלל היה קיים מקדש 
כל שהוא במקום. ואם הוא כן היה קיים היה זה לא יותר ממקום 
בגודל  היה  ודאי שלא  אותו.  והזמן מחקו  ורגיל שהרוחות  צנוע 

המתואר בתורה ובדברי ההיסטוריון יוספוס.193

שמאפיינת  הפולמוסית  האווירה  את  מייצגים  אלה  סיכום   דברי 
וחילונים,  דתיים  ומשמאל,  מימין  היהודים,  כולו.  המאמר  את 
אנטישמית  בנימה  שימוש  כולל  שונות  בהאשמות  מואשמים 
לו  שׂם  המחבר  כולו.  בעולם  לשלוט  שואפים  שהיהודים  בטענה 
למטרה להוכיח כי ליהודים ישנה תוכנית-על להחרבת המסגדים 
ממאמץ  כחלק  המדומיין  המקדש  ולבניית  אל-אקצא  שבמתחם 
להביא לסוף העולם. זהו סגנון המאפיין רבים מהחיבורים העוסקים 
לערער  כדי  יחד  שונים  מסוגים  טענות  כמה  המשלבים  בנושא, 
לצורך  טענה.  בכל  מסודר  דיון  ללא  אך  היהודית,  העמדה  את 
של  לקיומו  הוכחה  כלל  שאין  בהצהרה  גם  המחבר  משתמש  כך 
מקדש יהודי, בלי להתמודד עם העובדה שהמקורות המוסלמיים 
הקדומים מכירים במקדש כזה. המחבר דן בתיאורים המקראיים 
העוסקים במקדש ומשתמש בהם לצרכיו, אך מתעלם מהמקורות 

המוסלמיים הקדומים. 
דוגמה נוספת היא מאמר שנושא את הכותרת "מה הוא מקדש 

 .80-79 עמ'  אל-צהיוני,  ואל-והם  אל-ערבי  אל-חק  בין  אל-קדס   193
הבית/אל-חרם  הר  רייטר,  יצחק  הוא  המצוטט  רייטר  של  המאמר 
ירושלים לחקר  )ירושלים: מכון  ומחלוקת  נקודות הסכמה  אל-שריף. 
 Dore Gold, Jerusalem :ישראל, 1997(; המאמר של דורי גולד הוא
 (Final Status Issues, Israel-Palestinians). (Tel Aviv: Tel Aviv

(University, Jaffe Center for Strategic Studies, 1995
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שלמה" שכתב ראאִ'ד סוסי,194 המופיע באתר האינטרנט "מווצ'וּע".195 
חשוב לשים לב להבדל בין תחילתו של המאמר וסופו. גם כאן פותח 

המאמר בהקדמה על חשיבות הנושא:

שלמה בן דוד עליהם השלום הוא נביא מנביאי האל הצדיקים...196 
אל- העיר  סביב  חומה  והקים  המקודש197  הבית  את  בנה  והוא 
קדס... בניית המקדש הזה הסתיימה לאחר שלוש עשרה שנים. 
של  בסכסוך198  ובוערת  מרכזית  נקודה  נחשב  שלמה  מקדש 
המוסלמים עם היהודים, באשר היהודים סוברים שהמקדש הזה 
ובייחוד מתחת  נמצא באיזה-שהוא מקום באל-קדס המזרחית, 
שהמחקרים  סוברים  שהמוסלמים  בעוד  אל-אקצא  למסגד 
והחיפושים אחרי המקדש המדומה הזה אינם אלא מזימה יהודית 

לשם הריסת מסגד אל-אקצא.

"מקדש  היסטורית קצרה שכותרתה  מכאן מתחיל המאמר סקירה 
שלמה בהיסטוריה":

עשרת  ושמירת  האל  עבודת  לשם  גדול,  מקדש  בנה  שלמה 
הדיברות. בשנת 587 לפנה"ס הטיל נבוכדנצר מלך בבל מצור על 

ראא'ד סוסי. "מא הו היכל סלימאן", מווצ'וע, 2015.  194
http://mawdoo3.com/%D9%85%D8%A7_%D9%87%D9%8  
8_%D9%87%D9%8A%D9%83%D9%84_%D8%B3%D9%8

4%D9%8A%D9%85%D8%A7%D9%86
ביום.  כניסות  מיליון  כחצי  עם  בעולם,  הגדולים  הערביים  מהאתרים   195

/http://mawdoo3.com
על פי האסלאם דוד ושלמה נחשבים נביאים, כפי שיוזכר גם בהמשך.  196

אל-בית אל-מקדס.  197
נקטה מִחווָריה וסאח'נה.  198
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ירושלים ]אל-קדס[ שהייתה בירת ממלכת יהודה. המצור נמשך 
שנה שלמה. זאת, כיון שהם ]היהודים[ התמרדו ופרקו את עולו 

פעמיים...
ולאחר שנה של מצור נכנסו הבבלים לעיר אל-קדס ולקחו בשבי 

את כל מי שהיה בה ובתוכם המלך, ושרפו את המקדש.
539 לפנה"ס הפיל המלך הפרסי כורש את הבבלים  בשנת 
הרשה  וכן  לירושלים,  לשוב  ליהודים  והתיר   מגדולתם, 
רב  ממון  להם  סיפק  שלמה,  מקדש  את  ולבנות  לשוב   להם 
בזמן  מהמקדש  שנבזז  מה  כל  את  להם  ונתן  כך   לשם 

הבבלים. 
הרביעי  אנטיוכוס  הסלווקי  המלך  הפך  לפנה"ס   165 בשנת 
את מקדש היהודים למקום עבודת האל זאוס, וכפה על היהודים 
לקבל עליהם את עבודת הפסילים, זאת כיון שהבין שהם עתידים 

לקשור קשר נגד שלטונו. 
בשנת 63 לפנה"ס נכנס המפקד הרומאי פומפיאוס לירושלים, 
ונתן ליהודים שלטון עצמי... עד שנת שבעים, אז מרדו היהודים 
והרג  המקדש  את  טיטוס  הרומאי  המפקד  שרף  אז  ברומאים. 
ונהרס  נשרף  בה  האחרונה  הפעם  הייתה  וזו  מהיהודים,   רבים 

המקדש.

המקורות  לגרסת  המתאימה  השתלשלות  מציג  המאמר  כאן  עד 
האסלאמיים הקדומים שהובאו בחלק הראשון. מכאן פונה המאמר 
לסקור את מה שהוא רואה כתפיסה היהודית תחת הכותרת "גרסת 

היהודים בעניין, המקדש המדומיין":

היפים  בתיאורים  שלמה  מקדש  את  מתארת  היהודית  התורה 
ביותר והביטויים המפוארים ביותר, ובעבר היה הוא מרכז עבודת 
שבע  שלמה  המלך  אותו  בנה  ימיהם.  דברי  וסמל  שלהם,  האל 

שנים בעזרת מאה ושמונים אלף פועלים... 
היהודים טוענים שאת המקדש הזה בנה שלמה מלכם על הר 



מקורות אסלאמיים בני זמננו  101

הבית199 או הר המוריה200 — הוא הר בית אל-מקדס עליו עומדים 
מסגד אל-אקצא וכיפת הסלע. כן טוענים היהודים שלא בצדק כי 
ראק201 — הוא כותל הדמעות לגביהם — הוא משרידי  כותל אל-בֻּ
האשכנזים  בעיקר  מהיהודים,  חלק  הזה.  המדומה  המקדש 
שבינם, טוענים שהמקדש נמצא מתחת לרחבה המקודשת וחלק 
בעוד  שבשכם,  גריזים  בהר  נבנה  שהמקדש  מאמין  מהיהודים 
שחלק מההיסטוריונים היהודים סוברים שאין כלל יסוד לקיומו 

והוא אגדה ותו-לא.

אך  המקדש,  למקום  באשר  היהודים  בין  מחלוקות  מעצים  סוסי 
מתעלם מהמקורות האסלאמיים הקלאסיים. 

ביניהם,  חלוקים  שהיהודים  המחבר  טוען  להיסטוריה  ביחס 
אולם כאשר הוא מדבר על שאיפות היהודים לבנות מחדש מקדש, 

הוא נוקט הכללה: 

נחרב  הזה  שביום  לציין  מנת  על  בשנה,  יום  צמים  היהודים 
המקדש. היהודים שוברים כוס בחתונותיהם כדי לזכור את חורבן 
המקדש. כמו כן הם סוברים שהמקדש יבנה אחרי שתופיע פרה 

אדומה... והם ייטהרו באפרה ויבנו את המקדש המדומה.

נוצל  מחדש  המקדש  בניית  שרעיון  באריכות  טוען  המאמר  כותב 
באופן ציני על ידי הוגי הציונות כדי למשוך את היהודים להצטרף 

לתנועה הציונית:

ג'בל אל-היכּל.  199
ג'בל מוריא.  200

חאאִ'ט אל-בֻראק.  201
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ברעיון  יהודים  הוגים  כמה  יצאו  עשרה  התשע  המאה  בתחילת 
קיבוץ היהודים לארץ המובטחת והקמת המדינה היהודית, ולשם 
כדי  משכנעות  סיבות  מחיפוש  מנוס  היה  לא  הרעיון  הגשמת 
הזו.  המובטחת  לארץ  להגר  העולם  סביב  היהודים  את  לשכנע 
ואיזו סיבה גדולה יותר מההשתייכות הדתית וההיסטורית לְארץ 
הדתי  המיתר  על  נגינה  זו  הייתה  ואכן  ממנה,  הוגלו  שהיהודים 
והאמוני, בכך שעלה מחדש רעיון בניית המקדש, ושפלסטין היא 
הארץ ממנה הוגלו היהודים בעל כרחם לפני זמן רב, ושאל-קדס 

היא בירת המדינה היהודית. הרעיון הלך והתפתח לאט לאט... 

מכאן הוא ממשיך לתאר את ניסיונות היהודים להשתלט על ירושלים 
אירועים  של  שורה  מזכיר  הוא  המדומה.  המקדש  בניית  לשם 
היסטוריים שלדבריו מצביעים על מגמה מתמשכת של ניסיונות מצד 
היהודים לפגוע במסגד אל-אקצא. בכלל אירועים אלה מונה המחבר 
רקע  על  שפרצו  אל-בראכ(,  ת'ורת  )בערבית:  תרפ"ט  מאורעות  את 
אל-אקצא  מסגד  הצתת  את  המערבי,  בכותל  שליטה  על  המחלוקת 
בשנת 1969 ואת מגמת יישוב היהודים )תהוויד, קרי ייהוד(202 ברחבי 
ירושלים והחפירות, שלטענת המוסלמים התרחשו מתחת להר הבית 
ומטרתן להחריב את המסגד. המחבר מסכם בסוף המאמר את הסיבות 
המניעות את המוסלמים לטעון שכל סיפור "המקדש המדומה" הומצא 

על ידי היהודים רק כדי להחריב את מסגד אל-אקצא:

כדי . 1 ורבניהם  חכמיהם  ידי  על  זויפה  היהודים  של  תורתם 
אותו.  ועוותו  האל  בדבר  פגעו  הם  לגחמותיהם,  שתתאים 

סיפור זיוף התורה הובא בקוראן המכובד במספר מקומות. 

מסוים  להפוך מקום  מכוונים  לניסיונות  מושג המתייחס  הוא  תהוויד   202
הבתים  לרכישת  בעיקר  כיום  מתייחס  בירושלים  יהודי.  אופי  לבעל 

וכניסת משפחות יהודיות למזרח ירושלים. 
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אל-. 2 נמצא תחת מסגד  הפרכת הטענה שהמקדש המדומה 
)בניית  זה  שדבר  יתכן  איך  המוסלמים,  אומרים  אקצא: 
אל-אקצא,  בניין  את  חידש  שלמה  והרי  התרחש,  המקדש( 
מסורת  על  ]בהסתמך  שנה  באלף  לפניו  קיים  כבר  שהיה 
מקום  את  וגם  במכה  הכעבה  את  בנה  שאברהם  מוסלמית 
הפולחן בירושלים[, כפי שהדבר מובא בחדית'ים מהיימנים 
לפי  וזה  המקדש  את  שלמה  בנה  אח"כ  האל,  שליח  בשם 
ומסגד אל-אקצא נמצא על ההר הקדוש,  הטענה היהודית. 
ואם אכן המקדש נמצא תחתיו, האם נחפר מתחת ההר ונבנה 

המקדש תחת המסגד?!
מחלוקת ההשקפות ביניהם, חלקם אומרים שהוא )המקדש( . 3

מסגד  בעצמו  שהוא  אומרים  וחלקם  לאל-אקצא  מתחת 
מי  ומהם  גריזים  הר  על  שהוא  שאומר  מי  ויש  אל-אקצא 
שמכחיש את מציאותו ומחשיב אותו כאגדות. ולמה אם כן 
מוזכר  שהמקדש  טוענים  שהם  בזמן  הללו,  המחלוקות  כל 

בתורה? או אולי לכל קבוצה מהם יש תורה משלה? 

כדי  טענות  בכמה  משתמש  המאמר  שמחבר  לראות  ניתן  כאן  גם 
הבית  להר  יהודית  זיקה  השוללת  הפוליטית,  מטרתו  את  להשיג 
וטוענת שכל מסורת המצביעה על הקשר היהודי למקדש חוברה 

לצרכים פוליטיים.
מעבר לכך, מעניין לראות את המהלך המחשבתי שאותו מגולל 
כותב המאמר. בתחילתו הוא מתאר את מציאותו של מקדש שלמה 
ולבסוף  בהיסטוריה,  שלמה  מקדש  של  הכותרת  תחת  בירושלים 
הוא שולל את קיום המקדש ומתייחס אליו כגרסה יהודית מודרנית 
בלבד, בעוד שהמוסלמים אינם מכירים בקיומו ההיסטורי. הרצאת 
עם  מתמודדים  שאינם  זה  בנושא  לפרסומים  אופיינית  זו  דברים 
הסתירה הפנימית בדבריהם. סיפור מקדש שלמה, או אפילו המקדש 
השני, מוכר להם, אך הוא נפסל כלאחר יד כמזימה ציונית פוליטית 

חדשה ותו לא. 
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כמו כן, מעניין לשים לב גם לכך שתוך תיאור הסכנה העומדת 
בפני המסגד, כותב המאמר מכיר בזיקה ששמרו היהודים לזיכרון 
על  המחודש,  לבניינו  היהודית המסורתית  ובציפייה  בית המקדש 
אף שהדבר לא לגמרי הולם את טענתו כי רעיון המקדש הוא חדש.

המקדש היהודי לא היה בארץ ישראל

בספר בעריכתו של חסן עליאן שהוזכר לעיל, "אל-קדס — בין האמת 
הערבית והאשליה הציונית", מופיע מאמרו של חאג' זכי אל-ע'ול, 
מירדן.  הפועל  ירושלים  של  צללים  עיריית  ראש  בשעתו  ששימש 
כותרת מאמרו היא "האם אכן היה מקדש באמת?".203 את מאמרו זה 

פותח אל-ע'ול בטענה ארכיאולוגית:

תשומת  את  להפנות  ברצוני  היהודים,  מקדש  על  שאדבר  לפני 
תמיד  מסויים,  באיזור  שלטו  אשר  האומות  שכל  לעובדה  הלב 
כך  חיו.  בהן  או  שלטו  בהן  בארצות  שהם  כל  שרידים  השאירו 
הדבר עם המצרים הקדמונים במצרים, והפיניקים במדינות הים 

התיכון ומחוצה לה, וכן הרומאים והיוונים בתורם... 
אין להם אף שריד על  כללי  )הקדמונים( באופן  אך הישראלים 
פני אדמת פלסטין המעידה באיזה אופן על אמיתות טענתם כי 

הייתה להם מדינה בפלסטין, לא בשכם ולא בירושלים. 

משמעותית  ריבונית  יהודית  נוכחות  וכול  מכול  מכחיש  המחבר 
בפלסטין בכלל ובירושלים בפרט. את טענותיו הוא מבקש להוכיח 

זכי אל-ע'ול. "הל כאן הנאך היכל חקא". בתוך: אל-קדס בין אל-חק   203
הצללים  עיריית  ראש  היה  אל-ע'ול  אל-צהיוני.  ואל-והם  אל-ערבי 

הפלסטיני של ירושלים בשנות החמישים אף שישב אז בירדן. 
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ישראל  בני  כי  לדבריו  המעידים  והקוראן,  התורה  בפסוקי  מעיון 
היוצאים ממצרים כלל לא הגיעו לארץ ישראל:

בני  הלכו  אליו  הכיוון  את  מלמדת  שמות  בספר  הישנה  הברית 
"ויהי בשלח פרעה את  וכך כתוב:  יצאו ממצרים,  ישראל כאשר 
העם ולא נחם אלוהים דרך ארץ פלישתים כי קרוב הוא כי אמר 
ויסב  מצרימה.  ושבו  מלחמה  בראתם  העם  ינחם  פן  אלוהים 
אלוהים את העם דרך המדבר ים סוף..." — כוונתו הים האדום. 
ומובן מהכתוב בברית הישנה כי בני ישראל לא באו אל פלסטין, 
על  אותם  והשיג  פרעה  רדף אחריהם  כאשר  ע"ה  ואמרו למשה 
חוף הים מצד מערב: "המבלי אין קברים במצרים לקחתנו למות 
במדבר מה זאת עשית לנו להוציאנו ממצרים?". ואז אמרו: "הלא 
זה הדבר אשר דברנו אליך במצרים לאמור חדל ממנו ונעבדה את 

מצרים כי טוב לנו עבד את מצרים ממותנו במדבר204״...
כי בני ישראל ברחו מפרעה  הפסוקים המצוטטים מוכיחים 
לכיוון הים ולא כלפי מעלה אל חולות פלסטין, ואפילו לא כלפי 
חולות סיני. פסוקי הקוראן מחזקים את מה שהובא בספר שמות 
בו נכתב שהיציאה ממצרים הייתה לכיוון הים. ואמר אללה יתעלה 
בסורת המשוררים בקוראן: "עם בוקר הדביקו אותם. וכאשר ראו 
בני עמו של משה, הם השיגונו.  זה, אמרו  זה את  שני המחנות 
הכה  למשה,  הורינו  אז  ינחני.  והוא  עימי  ריבוני  לא.  כלל  אמר, 
במטך על הים. הוא נקרע, וכל קרע ניצב כהר נישא. קרבנו לשם 
את האחרים, ומילטנו את משה ואת כל אשר אתו. והטבענו את 

האחרים".205 וכך אנו מוצאים בסורת הפרה את אותו הרעיון...206

שמות, יג, יז-יח. יד, יא-יב.  204
סורה 26 )המשוררים(: 66-60.  205

ירושלים, בין האמת הערבית והאשליה הציונית, עמ' 33-31.  206



106  סלע קיומנו / סלע קיומם

עד כאן עוסק אל-ע'ול בהבהרה כי בני ישראל לא הגיעו ממצרים 
הים. בהמשך דבריו  לכיוון  ישראל, אלא הלכו ראשית  ישר לארץ 
הוא מתייחס לגרסה התנ"כית על אודות נוכחות יהודית בפלסטין, 

אך הוא לא מקבל גרסה זו. 
התאמת  את  בודק  הוא  הבאה.  לטענתו  ממשיך  המחבר 
של  הערבי  שמה   — בִלקיס  ומלכות  שלמה  מלכות  בין  התאריכים 
הוא  ופסוקי התנ"ך. לדבריו,  פי ההיסטוריונים  על  מלכת שבא,207 

מוצא חוסר התאמה:

שדוד  הישנה,  בברית  למובא  בהתאם  אומרים,  ההיסטוריונים 
באל- המקדש  לבניין  הנצרכים  החומרים  את  שהכין  זה  הוא 
קדס )ירושלים(208 הוא הטיל על בנו שלמה לבנות את המקדש, 
ההיסטוריונים,  ואומרים  הישנה.  הברית  אותו  שתיארה  כמו 
ששלמה שלט בשנת 1005 לפנה"ס, ויש אומרים משנת 963 עד 
922 לפנה"ס. זאת למרות שהברית הישנה גורסת אחרת באשר 
וידוע שממלכת שבא  לשלטון שלמה, שפגש את מלכת שבא... 
נוסדה בשנת 800 לפנה"ס, ובִלקיס מלכת שבא שבאה אל שלמה 
לא הייתה השליטה הראשונה של שבא אלא שלטונה היה סביב 
745 לפנה"ס. זהו אותו הזמן שגם הברית הישנה ממקמת  שנת 

את תחילת שלטון שלמה, כמובא בספר מלכים...
איך, אם כן, נבנה המקדש במאה העשירית לפנה"ס למשל, 

בזמן ששלמה חי ומלך במאה השמינית לפנה"ס?!209

למאה  מיוחסת  ימינו.  של  תימן  באזור  המזוהה  שבא,  ממלכת  מלכת   207
הנוצרית,  היהודית,  במסורות  מופיעה  דמותה  לפנה"ס.  העשירית 

המוסלמית והאתיופית. 
כך לשונו במקור.  208
שם, עמ' 34-33.  209
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היא  אמינות  אינן  המקראיות  המסורות  כי  לדבריו  נוספת  הוכחה 
הבניינים הגדולים אשר בנה שלמה לפי הכתובים. הוא מביא פסוקים 
המתארים כיצד בנה שלמה את ביתו, ואת הבית לבת-פרעה אשתו ועוד. 
הוא מציין את מספר הפועלים העצום שהעסיק שלמה על פי הכתובים, 
את שטח הבנייה ואת משך זמן הקמתם של כל המבנים העצומים הללו 

והמספר הרב של הכלים היקרים המובא בפסוקים. ועל כך הוא אומר:

"המקדש"  שמכונה  מה  סביב  התנ"ך  ספרי  לדברי  ובהתאם 
והבניינים שסביבו, השאלה הנשאלת מאליה היא: אם ישנו איזה 
רק  לא  כולה,  בפלסטין  מקום  שהוא  באיזה  זה  לכל  יסוד  שהוא 
נותרה אף  ולא  בירושלים בלבד, כיצד התאדו לחלוטין השרידים 
אבן או עץ או כלי? זה מצביע על כך שכל מה שהוזכר ותואר לעיל 
אינו אלא דמיונות במוחם של אלה שכתבו את הספר בידיהם וזייפו 
את הדברים על מנת להגיע באמצעותם אל מטרתם, שהיא טענת 

הזכות על ארץ לא להם.210

כל המסורות המתוארות בתנ"ך  כי  היא  זכי אל-ע'ול  מסקנתו של 
אינן אלא שקר. במציאות לא היה ולא נברא בארץ ישראל כולה אף 

מקדש או מבנה יהודי משמעותי. 
את הגרסה שלו למיקומו ההיסטורי והגאוגרפי של שלמה המלך 

הוא מציג בשורות קצרות בסוף דבריו:

באשר לשלמה, הוא היה בדרום חצי האי ערב, ובה שלט וישב, 
כמו שגורסות הדעות התומכות בכך שהוא ישב בתימן ובתוכן גם 

המובא בברית הישנה ובקוראן.211

שם, עמ' 35.  210

שם, עמ' 36.  211
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הטענה כי מלכות דוד ושלמה הייתה בחצי האי ערב מובאת בהרחבה 
 212."The Bible Came from Arabia" רבה בספרו של כמאל צליבי
צליבי הוא בן למשפחה נוצרית פרוטסטנטית מלבנון ששימש מרצה 
המכון  את  ניהל  מכן  ולאחר  בביירות  האמריקנית  באוניברסיטה 
המלכותי הירדני למחקרים בין-דתיים בעמאן. ספרו מציע תיאוריה 
רחבה המשלבת עיון טקסטואלי עם ממצאים ארכיאולוגיים וניתוח 
שמות מקומות. גישתו של צליבי היא כי את התנ"ך כולו יש לקרוא 
באופן אחר, כך שסיפוריו התרחשו בחצי האי ערב ולא באזור ארץ 
ישראל. למרות הניסיון לגבש את התיאוריה באופן הדוק ומשכנע, 

נאלץ המחבר לעיתים להשתמש בהשערות ובניחושים. 
דעתו של צליבי היא דעת יחיד ללא תימוכין נוספים. אף על פי כן, 
הדבר לא מנע מראש אש"ף, יאסר ערפאת, לאמץ את גישתו של צליבי. 213
בתקציר הספר של צליבי והצהרת מטרותיו המופיעים בכריכת 

הספר נכתב:

נמצאת  ישראל  מבני  וצאצאיו  לאברהם  נתן  שהאל  הארץ  האם 
בערב? על פי מחקר לשוני וגאוגרפי עכשווי, ממלכת שלמה ודוד, 
אלא  בפלסטין  לא  כלל  נמצאים  הראשון  המקדש  בית  ומקום 

ברצועת חוף פוריה מדרום למכה...
 568 בשנת  נבוכדנצר  הבבלי  השליט  ידי  על  יהודה  חורבן 
בדרום  פוליטי  ככוח  ישראל  בני  לקיומם של  סוף  לפנה"ס שמו 
עד  כדת  שם  שרדה  שהיהדות  למרות  הערבי,  האי  חצי  מערב 

המאה הנוכחית.214

 Kamal Salibi. The Bible Came from Arabia..( London: J.Cape,  212
(1985

רייטר, מירושלים למכה ובחזרה, עמ' 31.  213
אל-ע'ול, עמ' 36.  214
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המשך הדברים מצביע על כך שאין ממצאים התומכים בהתרחשות 
אירועי התנ"ך בפלסטין, וכן לא במצרים, בסיני ובשאר האזור:

התנ"ך  וחקר  למדנות  של  שנים  מאות  צודק,  ]צליבי[  הוא  אם 
ישראלית  ללגיטימיות  בטענה  מבוכה  ויוצרות  מתמוטטות, 
המופיעות  הממלכות  על  המבוססת  התיכון,  במזרח  ריבונית 
בברית הישנה. הסעודים ככל הנראה לא יקבלו בחום את הרעיון 

שארץ ישראל המקורית נמצאת למעשה בתוך גבולותיהם...

ירושלים  של  לשיטתו  האמיתי  במקומה  לדון  צליבי  של  בבואו 
המקראית, הוא מקדים להציג את רגישותה של טענתו:

נוצרים  ליהודים,  שקדושה  זו  הפלסטינית,  שירושלים  לומר 
האנשים  רוב  שבו  במקום  באמת  איננה  יחד,  גם  ומוסלמים 
את  להבעיר  הצפויה  מחוצפת  טענה  כמו  נראה  חושבים שהיא, 
הדתות  שלושת  של  האמתיים  המאמינים  כל  של  ליבותיהם 
כפי  שירושלים  הטענה  את  כמובן  דוחה  אינני  הללו.  הגדולות 
שהעולם מכיר אותה ראויה לכבוד כעיר מקודשת. אני כן טוען, 
שהייתה ירושלים אחרת במערב חצי האי ערב שקיומה קודם לזו 
שבפלסטין, ושההיסטוריה של "ירושלים" למען האמת מתחילה 

שם.215

צליבי פורס את משנתו בדבר זיהוי מקומה של ירושלים המקראית 
כחלק  ערב.  האי  חצי  בדרום  שונים  מקומות  של  שמות  פי  על 
מהשקפתו זו, הוא ממקם באותו האזור גם מקומות אחרים הנזכרים 
חברון  העיר  היא  לדבר  דוגמה  ושלמה.  דוד  של  בהקשר  בתנ"ך 

 Salibi, p. 110  215
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שלטענתו נמצא גם לה שריד בשמות הכפרים המקומיים. על מנת 
לתת טעימה מטענותיו ולהגיש לקורא תמצית מהשקפתו זו, נצטט 

כמה מההצעות שמעלה צליבי:

המאוחדת"216  ישראל  "ממלכת  כי  לנו  אומר  העברי  התנ"ך 
כמו  שבע"...  באר  ועד  "מדן  השתרעה  שלמה  המלך  בימי 
באותו  הנראה  ככל  הייתה  שבע  באר   .4 בפרק  הצעתי  שכבר 
עסיר ברמת  המצוי  "שבאאעה",  היום  הקרוי  הכפר  של   מקום 
217... כמו גם "דן" המקראית, שככל הנראה שרדה במערב 

)Aseer(ו
יה בשמו של הכפר דנאאדינה. ערבִּ

כלשהוא  במקום  להימצא  מוכרחה  ירושלים,  שלמה,  בירת 
בין שני היישובים הללו, ככל הנראה היכן שמצוי היום כפר עלום 
בשם א-שַרים... יתכן גם שירושלים שרדה בשמה בשמו של הכפר 
"ערווא", המזוהה עם יחסיו עם הכפר השכן א-סלאם, מה שמייצר 
את השם המורכב "ערווסלאם", המקביל לשם המקראי "ירושלים".
"ח'ירבאן"  בשם  ששרדו  "חברון",  בשם  ערים  חמש  מתוך 
של  "ח'ירבאן"  את  מציע  הייתי  אני  עסיר,  חופי  של  במדרונות 
אין  הייתה חברון של אברהם.  זו שפעם  "מג'רידה" בתור  איזור 
ספק, שחברון של דוד בקושי רב יכולה להימצא בפלסטין, שם 

לא קיים שום מקום מתאים. 
את  ממקמים  מסורתי  באופן  והנוצרים  שהיהודים  נכון, 
חברון המקראית בעיר "אל-ח'ליל" הנמצאת על הגבעות בדרום 
ירושלים שבפלסטין. יותר מכך, כיוון שהמקום מזוהה עם חייו של 
אברהם המכונה בקוראן ידיד האל )ח'ליל אללה( גם המוסלמים 
עם  אברהם.  של  חברון  בתור  אל-ח'ליל  של  הזיהוי  את  קיבלו 

The Kingdom of All Israel  216
בדרום מערב סעודיה.  217
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זאת, המילה אל-ח'ליל כשם מקום אין כוונתה "ידיד" כלל וכלל. 
ככל הנראה זוהי צורה ערבית למילה בשפה שמית קדומה יותר, 
הפלסטינית  העיר  מערה.  כלומר  "חלל",  בעברית  או  "חִ'ליל", 
קיבלה את שמה בוודאי מהמערה המפורסמת, שמסורת מאוחרת 

יותר קידשה אותה בתור מערת הקבורה של אברהם.218

של  אזור  באותו  נוספים  מקומות  לזהות  צליבי  ממשיך  זה  באופן 
דרום מערב סעודיה, בתור ארץ התנ"ך האמיתית. יש לציין שהוא 
עושה עבודה יסודית מבחינה זו: הוא מתעכב על זיהוי מקומות כמו 
בנימין, גבעון, יבש ועוד, כולם שמות הקשורים לסיפורי דוד ושלמה 
לראות  הקורא  שיכול  וכפי  לעיל  שצוין  כפי  זאת,  עם  המקראיים. 
מהמובאות שלעיל, הוא משתמש לשם כך בהשערות ולעיתים אף 
בדמיון יצירתי במיוחד. גישה זו אינה מקובלת ועל ספרו של צליבי 
נמתחה ביקורת.219 חשוב לשים לב שהכותב אינו חושש להטיל ספק 
גם בנרטיב מוסלמי מקובל על דבר מיקומה של ירושלים של דוד 
ושלמה, ועל מיקומה של חברון המיוחסת לאברהם באופן מסורתי 
כמייסד האמונה באל אחד על פי האסלאם וידידו של האל. כמו כן, 
צליבי ממקם בחצי-האי ערב גם את היבוסים יושבי ירושלים שאיתם 
התמודד דוד בחצי האי הערבי. דבר זה מנוגד לטענה הפלסטינית 
הנפוצה היום על כך שהם צאצאי היבוסים ויש להם נוכחות רציפה 

בפלסטין הרבה לפני בואם של בני ישראל לכנען. 

 The Bible, p. 112  218
 Joseph, John. "Comments on Hammond's Review of Salibi's  219
 The Bible Came From Arabia", IJMES, Volume 23, Issue
 Dzulkifli,  Abdul Razak  ;4, November 1991 , pp. 704-705
 Islamic Quarterly, London Vol. 35, Iss. 3,  Review Article in
https://www.goodreads. :Zizi's Review  ;(Jan 1, 1991): 200

.review/show/2147475663/com
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היהודים היום אינם בעלי זיקה לבני ישראל הקדומים 

גישה נוספת שוללת את הזיקה היהודית להר הבית על ידי ניתוק 
דוגמה  ימינו.  ליהודי  ושלמה  דוד  ימי  של  ישראל  בני  בין  הזיקה 
היסטורית  זכות  ישנה  ליהודים  "האם  במאמר  מופיעה  זו  לגישה 
בירושלים?"220 שהתפרסם באתר "מרכז בית אל-מקדס לל-דראסאת 
אל-תוות'יקיה".221 מחבר המאמר הוא בלאל אחמד עבדה ממצרים. 

הוא פותח בשאלת זהותם של היהודים:

ראשית כל, למה כוונתנו כאן באמרנו "היהודים"? האם הכוונה 
היהודים בני ישראל נכדיו של יעקב )ישראל(, או היהודים בני-

זמננו? והאם יש ביניהם הבדל?
שגרו  אלה  ישראל,  בני  היהודים  זו  בשאלה  כוונתנו  האם 
בשאלה  ולדון  לחקור  יכולים  אנו  בעבר,  ופלסטין  באל-קדס 
בני-זמננו,  זו היהודים  כוונתנו בשאלה  הזו. אך אם  הלגיטימית 
מקום  יש  האם  בספק  אנחנו  כאן  פלסטין,  את  שכובשים  אלה 
להמשיך לדון בשאלה הזו ולהגיב עליה. ישנו הבדל בין היהודים 
ובין היהודים של היום! דבר פשוט הוא  בני הדורות הקדמונים 
ובין  ביניהם  גדול  הבדל  נמצא  היום  של  ביהודים  נביט  שאם 
בני ישראל שהתנחלו באל-קדס בעבר, והם טוענים שהיא ארץ 
מוצאים  אנחנו  אך  אותה,  לרשת  ורוצים  הקדמונים,  אבותיהם 
שהם אינם צאצאיהם ואינם נכדיהם, אלא מיעוט קטן מאוד מהם. 
את  המאפיינות  והתכונות  הסממנים  את  היום  המשמרים  אלה 
בני ישראל מתקופת התורה הם מיעוט זניח. קשה ונדיר למצוא 

http://www.aqsaonline.org/ ?"הל לליהוד חק תא'ריח'י פי אל-קדס"  220
news.aspx?id=6127

אתר המוקדש לסוגיה הפלסטינית ובייחוד ירושלים ומסגד אל-אקצא.   221
http://www.aqsaonline.org/default.aspx
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ואילו  ישראל,  בני  עד  לאחור  החוזר  יהודי  ממוצא  מישהו  היום 
רבים מהיהודים המוכרים היום מעורב באילן היוחסין שלהם דם 

נוצרים או עובדי אלילים. 

מכאן ממשיך המאמר ומביא חיזוקים לטענתו שהיהודים בני זמננו 
זכאים  אינם  וממילא  הקדמונים,  ישראל  בני  של  צאצאיהם  אינם 
בין  הקשר  את  הכותב  שהפקיע  לאחר  רק  זכויותיהם.  את  לרשת 
בני ישראל ליהודים בני זמננו, הוא מסיים בדברים קצרים על בית 
המקדש היהודי. ראוי לשים לב שגם כאן הוא טורח לציין שעצם 

קיומו של המקדש ומיקומו מוטלים בספק:

על המקדש המדומיין  בדברים  הזה  היסוד  את  לסיים  לי  נשאר 
שלהם: המקדש הוא מקום פולחן ליהודים, החל את בנייתו דוד 
עליו השלום באל-קדס, ומת לפני שסיים את בניינו. שלמה בנו 
השלים את בניינו אחריו והרבה לקשט ולייפות אותו עד שהביאו 
לתכלית הפאר. והאמת המוכחת היא שהמקדש לא נבנה על הר 
ואין גם שום הוכחה  כיפת הסלע שבו מסגד כיפת הסלע כיום, 
מעל  בנוי  אל-אסלאמי(  המוסלמי)אל-חרם  המקודש  שהמקום 
המקדש, אלא דווקא ישנם מחקרים המוכיחים שהדבר איננו נכון.
והחריב  אותה  והחריב  לאל-קדס  הבבלי  נבוכדנצר  בא  כך  אחר 
את מקדשה והפך אותה לאיי חורבות ולקח בשבי את היהודים 
וגרש אותם מאל-קדס. וזה נקרא גלות ראשונה בו גורשו מאל-
היהודים  יכלו  מגירושם  שנה  כשבעים  אחרי  מכן,  לאחר  קדס. 
לשוב לאל-קדס, לאחר שסייעו למלך הפרסים כורש להשתלט 
על בבל... וחזרו ועמלו לבנות מחדש את המקדש פעם שניה, ובנו 

אותו פעם נוספת, אך לא ביופיו הקודם. 
שנכנעה  עד  והכיבושים...  המלחמות  המשיכו  כך  אחר 
הרבו  היהודים  לפנה"ס.   66 בשנת  הרומאים  לשלטון  ירושלים 
להכעיס ולגרום בעיות לרומאים, מה שגרם לאימפראטור הרומאי 
לצוות על קיצם, לשבות אותם ולגרשם מירושלים ופלסטין. ואכן 
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וגורשו  ונשבו  הומתו  ורבים מהיהודים  נחרב  והמקדש  כך קרה, 
שנת  עד  נוספת  פעם  אליה  שבו  ולא  לספירה,   70 בשנת  ממנה 

.1948

גם במאמר זה קיימת סתירה פנימית בדברי עבדה. בתחילה שולל 
בארץ  שגרו  ליהודים  היום  של  היהודים  בין  הקשר  את  הכותב 
בתקופת בית המקדש. עם זאת, בסוף דבריו הוא מציין שהיהודים 
לאחר  רק   .1948 בשנת  לבסוף  שבו  השני,  הבית  בחורבן  שגלו 
שלילת זכות היהודים היום על הר הבית והארץ כולה, הוא מציג 
את הגרסה שראינו במקורות המוסלמיים המוקדמים, תוך שהוא 
מקפיד לכנות את המקדש בכינוי "המדומה" ולציין שאין הוכחה 
כלומר הוא מקבל את הגרסה  היה על הר הבית.  לכך שהמקדש 
הקלאסית הקדומה, כל עוד אינה משרתת מטרה הפוכה מזו שלו 
להר  בהווה  היהודים  של  זיקה  שלילת  האקטואליות:  בסוגיות 

הבית ולירושלים. 
הטענה כי היהודים בני זמננו אינם צאצאי היהדות המקראית 
ולכן אינם בעלי זיקה למקום המקדש מופיעה גם בספר קצר ששמו 
"אל-קדס: בין אל-יהודיה ואל-אסלאם"222 מאת ד"ר מוחמד עמארה, 
כחלק  במצרים  לאור  שיצא  מצרי,  פרלמנט  וחבר  אסלאמי  הוגה 
"הנאורות האסלאמית".223 עמארה מביא בדבריו  מסדרה הנקראת 
ובהן  הבית,  הר  על  היהודים  של  זכותם  נגד  טענות  של  רשימה 
 הטענה על היעדר ממצאים ארכיאולוגיים מבית המקדש תחת כיפת 

הסלע:

מחמד עמארה, אל-קדס — בין אל-יהודיה ואל-אסלאם ]ירושלים בין   222
היהדות והאסלאם[ )נהצ'ת מצר: 1999(.

קנאי,  מוסלמי  אופי  בעלי  פרסומים  סדרת  אל-אסלאמי,  אל-תנוויר   223
הכותבים  בין  המערבית.  לנאורות  כמענה  יוצאת  המפרסם  לדברי 

אסלאמיסטים כמו יוסף אל-קרצ'אוי ופהמי הוידי.
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המקדש הזה שבנה שלמה ע"ה, ושאותו החריבו הבבלים יחד עם 
כל ממלכת יהודה בשנת 585 לפנה"ס, האם נכונה טענת היהודים 
הבריטית  הוועדה  חורבותיו?  על  נבנה  אל-אקצא  מסגד  כי 
1929224 שמה שהיהודים מכנים "כותל  המלכותית קבעה בשנת 
הדמעות", כלומר כותל אל-בוראק, הוא חלק ממסגד אל-אקצא 
קשר  שום  לו  ואין  לשמיים,  האסלאם  נביא  של  עלייתו  ומקום 

למקדש שלמה.225
כמו כן, כבר שליש מאה עבר על הכיבוש היהודי בירושלים 
המזרחית. הם מבצעים עוד ועוד חפירות וחיפושים. והופכים את 
בטן האדמה כדי למצוא איזה שהוא שריד או הוכחה לטענתם זו. 
אך בכל הזמן הזה הם לא נתקלו ולו בממצא הקטן ביותר מאותו 

מקדש מדומיין. 

ועדת  מסתמך.  הוא  שעליו  המקור  את  מעוות  הכותב  כי  נציין 
החקירה שהוא מצטט הכירה בקשר של היהודים לכותל המערבי 
ליהודים  לאפשר  המליצה  כן  ועל  השני,  המקדש  בית  של  כשריד 

להתפלל שם כזכות קדמונית.226
עמארה מוסיף ושולל את הקשר בין דוד ושלמה ובני דורם לבין 

לפרעות  שהובילו  הכותל  אירועי  לאחר  הבריטים  שהקימו  הוועדה   224
 Great Britain, Colonial Office, Report :תרפ"ט. דבריה מובאים כאן
 of the Commission Appointed… to Determine the Rights and
 Claims of Moslems and Jews in Connection with the Western
 Wall or Wailing Wall in Jerusalem. London, 1930, pp. 33-60.
Available: https://unispal.un.org/DPA/DPR/unispal.nsf/0/59A

92104ED00DC468525625B00527FEA
עמארה, אל-קדס בין אל-יהודיה ואל-אסלאם, עמ' 29.  225

https://unispal.un.org/DPA/DPR/unispal.nsf/0/59A92104 ראו   226
/ED00DC468525625B00527FEA
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היהודים של ימינו. ראשית הוא אומר כי בניגוד לאסלאם, הרואה 
בדוד ושלמה נביאים, על פי היהדות הם אינם דמויות דתיות, אלא 

פוליטיות, ועל כן אין ליהדות כדת קשר אליהם:

אם יאמרו היהודים, דוד ושלמה ע"ה חיו ושלטו בירושלים, ובה 
בנה שלמה מקדש ליהודים! נאמר להם: אכן! אך זה לא מכונן 

קשר בין היהדות ובין ירושלים...
דוד ושלמה, לפי מחשבת היהודים והיהדות, הם מלכים ולא 
שליחים או נביאים. ולכן ישיבתם בירושלים והקשר שלהם אליה 
זה קשר של השתלטות פוליטית ומלחמתית, ואין קשר דתי בין 

ירושלים ובין היהדות כדת.227 

מהצד השני טוען המחבר כי ליהודים בני זמננו אין קשר ליהדות 
מה  שונה,  דת  בני  הם  אלא  המקראיים,  ישראל  בני  של  המקורית 

ששולל מהם זיקה לאותם דורות קדמונים:

היהדות  היא  הציונית  והיהדות  התלמוד  יהדות  האם  בנוסף, 
של משה ע"ה? ספרי התנ"ך עצמם מעידים על התנגדותם של 
האל  של  לקללתו  ראויים  שהם  כך  ועל  משה  לתורת  היהודים 
יהדות  ועוד,  זאת  האל!  ייחוד  באמונת  אפילו  מלחמתם  בגלל 
כ"מי  יהודי  מגדירה  ופלסטין,  אל-קדס  את  שכובשת  זו  ההווה, 
שנולד לאם יהודיה". הקריטריון הוא ביולוגי, לא דתי. כך הפכו 
"יהודי הכוזרים", ו"האשכנזים", שאין להם אף קשר לבני ישראל 
הביולוגי  הקריטריון  לפי  היהודים  להיות   — ולשמיים  ולעבריים 

הזה, אפילו אם הם אתאיסטים או ממזרים!228

עמארה, שם, עמ' 27.  227
אבנאא זִנא.  228
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היכן אם כן הקשר בין היהדות ואל-קדס, והיכן הקשר בין היהדות 
'הגזעית-ביולוגית' הזו ובין יהדות תורת משה ע"ה?229

בדרך זו שולל המחבר מהיהודים כיום זיקה למקדש שלמה. נשים לב 
שהוא מקבל את קיומו של מקדש יהודי במקום כל שהוא בירושלים, 
אין  הארכיאולוגי  המחקר  פי  על  כי  הטענה  על  נשען  הוא  גם  אך 
ממצאים המוכיחים את קיומו של המקדש היהודי כדי להטיל ספק 
בניגוד למה שעלה מהמקורות  בקיומו של המקדש על הר הבית, 
המוקדמים. נוסף על כך, יש לשים לב שבעוד המאמר הקודם שלל 
בין היהודים היום לבני ישראל המקראיים בגין היעדר  את הזיקה 
רציפות גזעית לאומית, עמארה מתמקד דווקא בהיעדר הרציפות 
הדתית בין דוד ושלמה ובני דורם ליהודים בני דורו. העירוב הגזעי 

הוא הפועל היוצא מזה.
דוגמה נוספת למקור המביא את הטענה כי היהודים בני זמננו 
כל  ליהודים  "אין  שכותרתו  המאמר  היא  ישראל  בני  צאצאי  אינם 
זכות בירושלים ובאדמת פלסטין"230 שכתב שיח' עיסא מחמד חסן 
אל-קדומי — סופר, עיתונאי ועורך כתב עת ממוצא פלסטיני בעל 
המאמר,  "אל-פֻרקאן".231  הכוויתי  באתר  אסלאמיסטיות,  נטיות 
כשמו, בא לטעון כי ליהודים של היום אין בסיס לטענות זכות על 
ירושלים ופלסטין כולה, מכמה סיבות. סיבה אחת היא שהיהודים 
לא התאמצו להגן על פלסטין נגד הכיבוש הבבלי, הרומאי והצלבני, 
מה שמראה על היעדר הזיקה שלהם לארץ, בדומה לטענות שיידונו 

בהמשך. סיבה נוספת היא זו המובאת כאן:
יהודים  ידי  על  שנעשו  מחקרים  פי  שעל  הדבר  נכון  לא  האם 

עמארה, שם, עמ' 30-29.  229
ליס לליהוד חק פי אל-קדס וארצ' פלסטין.  230

/https://www.al-forqan.net .אתר מוסלמי-כוויתי  231



118  סלע קיומנו / סלע קיומם

באף  לא קשורים  כיום  אחוזים מהיהודים  יותר משמונים  בעצמם, 
קשר היסטורי לאל-קדס ופלסטין, כמו גם אין להם שום קשר לאומי 
כוזר  מיהודי  מקורם  היום  יהודי  של  המוחץ  הרוב  ישראל?  לבני 
הקווקז,  בצפון  שישבו  תורכים  תתרים  שבטים  שהם  )האשכנזים( 
פלסטין  את  ראו  לא  אבותיהם  או  הם  השמינית.  במאה  והתגיירו 

מעולם. 

לכן היהודים של היום, אם יש להם זכות לתבוע ארץ הם צריכים 
ועל  רוסיה  שבדרום  כוזר  ממלכת  על  היסטורית  זכות  לדרוש 
בירתה איתיל232 ולא על פלסטין או בית אל-מקדס... ולכן אם יש 

זכות שיבה ליהודים זה לא לפלסטין אלא לדרום רוסיה.233

צאצאים  אינם  האשכנזים,  בייחוד  היום,  היהודים  הטענה:  סיכום 
ישירים של בני ישראל הקדמונים ולכן אינם בעלי זיקה לזכויותיהם-

לכאורה בירושלים. 

המקורות המוסלמיים המכירים בזיקה היהודית — אינם 
אמינים

לחלוטין  התעלמו  לעיל  שצוטטו  זמננו  בני  המוסלמים  המחברים 
בפרק  הוצג  מהם  שמבחר  הקלאסיים  האסלאמיים  מהמקורות 

הקודם. 
עתה נבחן את הטענה של הוגים מוסלמים בני זמננו, המכירים 
במקורות הקלאסיים של האסלאם שצוטטו לעיל, אך טוענים מניה 

איטיל או אתיל שכנה על גדת הוולגה, והייתה בירת ממלכת הכוזרים   232
מאמצע המאה השמינית ועד לסוף המאה העשירית.

https://www.al-forqan.net/articles/4784.html .ליס לליהוד חק  233
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היא  זו  גישה  ובלתי-אמינים.  וביה שהמקורות הללו הם בעייתיים 
ישיר  ספק  מטילה  שהיא  כיוון  מקודמותיה  חריפה  רבה  במידה 

ומודע במקורות הנחשבים חלק מהקאנון האסלאמי.
בפרק הקודם ציטטנו מסורות של אבו בכר אל-וואסטי שההדיר 
פרופסור יצחק חסון. בשנת 2010 יצאה בקפריסין מהדורה אחרת 
נוסף של  של אותו הספר, המבוססת, לטענת העורכים, על עותק 
)חסון הדגיש שבכל רשימות כתבי היד  בידיהם  כתב היד שנמצא 
בספריות העולם לא הופיע כתב יד של אל-וואסטי(. בהקדמה לספר 
הם מתייחסים להתנגשות בין המסורות המופיעות בו לבין הנרטיב 

המקובל היום בעולם האסלאמי:

אל-וואסטי פתח את ספרו בחדית' המפורסם "היציאה לדרך"234 
שהוסכם על אמיתותו, וסיים אותו בפסוק המכובד של העלייה 
אסלאמית  משמעות  לו  מקנה  זה  שדבר  ספק  אין  לשמיים.235 
קיבלה  היא  ואכן  הזו.  העיר  של  בקדושתה  הקשורה  גדולה 
בספר הזה את מקומה הראוי, אחרי המסגד במכה ומסגד הנביא 
במדינה. זאת בנוסף להיותה עיר המסע הלילי והעליה לשמיים 

של הנביא על פי המוסלמים. 
מה  הם  הזה  הספר  של  מהמקורות  חלק  זאת,  עם 

מפורסם  חדית'  לעיל,  שהוזכר  המסגדים"  "שלושת  לחדית'  הכוונה   234
המעמיד את קדושת ירושלים יחד עם קדושת מכה ומדינה: אין לצאת 
מכה,  של  המסגד  מסגדים:  שלושה  אל  אלא  לרגל  עלייה  של  למסע 
מסגדי זה )שבמדינה( ומסגד אל-אקצא )לא תשד אל-רחאל אלא אלי 
ת'לאת'ה מסאג'ד: אל-מסג'ד אל-חראם, ומסג'די הד'א ואל-מסג'ד אל-

אקצא(.
הפסוק הראשון בסורת אל-אסראא', שנידון בחלק הראשון, המספר על   235
כך שהאל הסיע את עבדו מחמד בלילה ממכה למסגד הקיצון — אל-

אקצא. 
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הישראליות"  "המסורות  והאסלאמית  הערבית  במסורת  שנקרא 
)אסראא'יליאת(, אשר מטבען מספּרוֹת סיפורי עם. 236

כאן מוסיפים המוציאים לאור הערת סוגריים חשובה:

וזהו הסוד בגינו האוניברסיטה העברית מעוניינת להיות שולטת 
על כתב היד היחיד בעולם ולשמור אותו לעצמה, וכן להוציא אותו 
לאחר ההדרה ועם תקציר בשפה הצרפתית, על מנת שיוכל לקרוא 
אותו גם מי שלא יודע את השפה הערבית. מתוך מחשבה שדברים 
כמו "המסורות הישראליות" הללו וסיפורי הבדים שבהן יעניקו 
מבינים  אינם  והם  )ירושלים(.  הזו  הערבית  בעיר  זכות  ליהודים 
שכניסתן של המסורות הללו למורשת הערבית והאסלאמית אינה 

אלא עדות לסובלנות של דת האסלאם הטהורה.237

ומהיכן  ישראליות  מסורות  אותן  הן  מה  מסבירים  המהדירים 
הגיעו. כמו כן הם מודעים לפגיעה שיש בכך באמינותו של החיבור 
מסורות  המביאים  הערביים  ההיסטוריה  ספרי  כל  של  ובאמינותם 

מסוג זה:

לאסלאם  שנכנסו  סיפורים  הישראליות",  ב"המסורות  כוונתנו 
והזבּור.238 המפורסמים  יהודיים כמו התורה, התלמוד  ממקורות 
שבמוסרי הסיפורים הללו הם כעב בן יצחק אל-אחבאר... ווַהב בן 

הּ... שניהם יהודים שהתאסלמו... מֻנַבִּ
וסיפורי  ואין ספק ששני המקורות הללו — האסראא'יליאת 

פצ'אאל אל-קדס )קפריסין(, עמ' 11.  236
שם.  237

הספר שהאסלאם מייחס לדוד המלך. מעין מקבילה לתהילים.  238
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העם באופן מיוחד פוגעים באמיתותו של הספר של אל-וואסטי 
ובערכו. ולכן הפך להכרחי להתמודד עם המסורות הללו ולגלות 
אינם  אשר  ביניהן,  הנמצאים  והשקרים  והאגדות  הבדיות  את 

עומדים אל מול האמיתות ההיסטוריות.

שוב  טורחים  המהדירים  למעלה,  כבר  נאמרו  שהדברים  אף  ועל 
לשפוך את חמתם על המוציא לאור של ההוצאה הראשונה:

ואילו המהדיר והחוקר יצחק חסון אינו נעדר גחמות אישיות, מה 
האקדמית  והדרך  המדעי  מהנוהג  רבות  פעמים  אותו  שמרחיק 
נקיים  כשהם  הרציניים  במחקריהם  המלומדים  הולכים  בהם 
"התנפלו"  מדוע  שמבהיר  מה  זה  אישיות.  ונטיות  מדמיונות 
הציונים על כתב היד הערבי הזה ולקחו אותו שבי, כמו שקודם 

לכן לקחו בשבי את העיר עכו.239

בשנת  "אל-קדס"240  כנס  משתתפי  בפני  שוב  הושמעה  זו  ביקורת 
2009 והודפסה בספר המכנס את הנאומים שהושמעו בכנס,241 מה 

שמחזק את השפעתה של גישה זו. 
בגוף הספר עוסק המהדיר בביקורת שושלת מוסרי המסורת — 
ידי  על  המקדש  בית  בניין  על  המדברת  מסורת  כל  של  האסנאד 

בה היה נמצא כתב היד לפני שהגיע למאיר קיסטר ויצחק חסון. ראו   239
פצ'אאל אל-קדס )קפריסין(, עמ' 13.

פלסטיני,  ממבט  ירושלים  סוגיית  של  שונים  בהיבטים  העוסק  כנס   240
אל-דוליה"  אל-קדס  "מא'ססת  ידי  על   2010-2007 בשנים  התקיים 

בעזה בהשתתפות נציגים מתחומים שונים, מוסלמים ונוצרים יחד.
עבד אל-לטיף זכי אבו האשם. "מח'טוטת פצ'אא'ל בית אל-מקדס פי   241
דראסת אל-מסתשרכין אל-יהוד אל-מעאצרין". בתוך: כתאב מא'תמר 

אל-קדס 2009-2007. )עזה: מא'ססת אל-קדס אל-דוליה, 2010(. 
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באחד  פגם  מוצא  המהדיר  שיטתי  באופן  בזה.  הקשור  וכל  שלמה 
המוסרים ומכוח זה פוסל את מהימנותו של החדית'. 

הזאת. מעבר לאשמה  הביקורת  להבין את משמעותה של  חשוב 
את  שומטים  המהדירים  העברית,  האוניברסיטה  בחוקרי  המוטחת 
הקרקע מתחת למסורת מוסלמית בת מאות שנים. חדית'ים שנחשבו 
מקובלים ומפורסמים בחברה המוסלמית מאבדים את אמינותם. ספרו 
של אל-וואסטי, הקדום ביותר שבספרות "שבחי ירושלים", מתויג על 
ידי מהדירי הספר כנגוע בשקרים. כפי שהראינו בחלק הראשון, רבות 
מהמסורות המופיעות אצל אל-וואסטי מובאות גם אצל אבן אל-מרג'א 
ובספרים אחרים משבחי ירושלים. בעצם הביקורת הזו מטילה צל גדול 
על מקומה ומהימנותה של ספרות שבחי ירושלים האסלאמית כולה, 
ואף של הספרות ההיסטורית ופרשנות הקוראן המסתמכות על מסורות 
אלו. זהו מחיר כבד שהמהדירים מוכנים לשלם, כדי לשלול את הזיקה 
שהאסלאם  יודגש  אלו.  מסורות  מתוך  העולה  הבית  להר  היהודית 
מקדש את העברת המסורות מדור לדור בתור האמצעי המהימן ביותר 
להבטחת המשכיות השליחות הנבואית של הנביא מוחמד. ערעור על 
ספק  להטיל  כדי  בו  יש  מרכזיים  כה  מסורות  מוסרי  של  מהימנותם 

באמון שרוחשים המחברים לשיטת מסירת המסורות, החדית', כולה.
סוגה אסלאמית נוספת הנתונה לביקורת אסלאמית חריפה על 
האותנטיות שלה היא ספרות המסעות, סוגה מוסלמית נפוצה שבה 
תיארו נוסעים שונים את מסעותיהם לארצות תבל ובפרט לביקור 
במקומות הקדושים. בחלק הראשון הובאו דוגמאות אחדות לספרי 
מסעות קדומים המתייחסים לירושלים ולהר הבית כמקום מקדש 
שלמה. כאמל אל-עסלי, היסטוריון ירדני ממוצא פלסטיני, בספרו 
הביקור  במקומות  העוסק  בפרק  המסעות",242  בספרי  "ירושלים 

242 כאמל אל-עסלי. בית אל-מקדס פי כתב אל-רחלאת. ללא שם הוצאה. 
עמאן: 1992.



מקורות אסלאמיים בני זמננו  123

החשיבות  למקור  מתייחס  בירושלים,  המבקרים  על  המועדפים 
מפני  מזהיר  הוא  ראשית  בירושלים.  הקדושים  למקומות  שיוחסה 
הנטייה של נוסעים כאלו להאמין לכל אגדה הנקשרת במקום קדוש:

המקומות  על  חשובות  ידיעות  מגישים  המסעות  ספרי  אמנם 
המקודשת  ברחבה  ובייחוד  בירושלים,  המקודשים  והציונים 
בזמן  בו  זאת  עם  אל-שריף(.243  אל-קדסי  )אל-חרם  והמכובדת 
מהמעשיות  רבות  על  ביקורת  חסרת  מחזרה  חפים  אינם  הם 
והאגדות שנקשרו במקומות אלו... למשל האגדה שהסלע תלוי 
לנביא כאשר עלה  וכך הוא נשאר מאז שניסה להיצמד  באוויר, 
לשמיים. או האגדה שלסלע יש לשון בולטת, בה הוא ברך לשלום 

את הנביא...244

רבות הקשורות בסימני הקץ  עוד מסורות עממיות  המחבר מביא 
ועוד עניינים פלאיים שכאלו. והוא מסכם:

ישנו מקור קדום מאוד החוזר  ואחרות  אין ספק שלאגדות אלו 
לימים עתיקים בעבר הרחוק, אולי מזמן הכנענים, ואליהן נוספו 
בימי  ואחריהם  ישראל  בני  מזמן  )פולקלור(  עממיים  סיפורים 

הנצרות והאסלאם.245

ואז הוא פונה לדוד ושלמה ולמקומות הרבים שיוחסו להם בירושלים 
בכלל ובהר הבית בפרט:

אל-חרם אל-קדסי אל-שריף, רחבת הר הבית.  243
אל-עסלי, בית אל-מקדס פי כתב אל-רחלאת, עמ' 38.  244

שם.  245
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מה שתופס את תשומת הלב הוא שרבים מהנוסעים וההיסטוריונים 
המוסלמים ייחסו לדוד ושלמה שרידים ומקומות שאינם שייכים 
אליהם כלל. ביניהם מה שמכונה מִחְרַבּ דאוד246... וכן קבר דוד... 
רסי  כֻּ שהתפשטה האמונה המוטעית שדוד קבור בהר ציון... וכן 

סלימאן247... ואורוות שלמה...
בכל אלו, הנוסעים המוסלמים חזרו כהד על האמירות הללו 
והחשיבו אותן תוך הסתמכות על מעשיות העוברות בירושה מדור 
ארכיאולוג,  אף  ביניהם  היה  ולא  וחקירה.  לימוד  על  ולא  לדור, 

ומדע הארכאולוגיה עוד לא נוסד אז...248

על  מדעית  לגיטימית  ביקורת  מציג  אל-עסלי  כי  נראה  כאן  עד 
את  גם  שולל  הוא  בהמשך  אמונות.  ושל  מקורות  של  האותנטיות 

המסורות על בית המקדש ומקומו בהר הבית:

אין מנוס מלהתייחס כאן בדברים קצרים לאמירה החוזרת ונשנית 
שיסודות מסגד אל-אקצא הם ממעשיהם של דוד ושלמה. ואם 
את  בנה  ששלמה  אומרות  הקדומות  הדתיות  המסורות  אומנם 
יכולה לקבוע  המקדש באזור הזה, הארכאולוגיה המודרנית לא 
את המיקום המדויק באותו אזור בו הוקם המקדש. כמו כן ישנן 
ממקדש  נשאר  שלא  כיוון  בייחוד  זה,  בעניין  סותרות  מסורות 
שלמה אף שריד כלל וכלל. ואין זה מעניינו של ספר זה להאריך 
להוכיח שמסגד  נניח שהיה אפשר  זאת, אפילו אם  עם  בנושא. 
הדבר  אין  המקדש,  במקום  עומדות  הסלע  כיפת  או  אל-אקצא 
תומך בשום פנים ואופן בטענות הקיצוניים היהודים נגד מסגד 

מקום תפילת דוד.  246
כסא שלמה.  247
שם, עמ' 39.  248
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אל-אקצא או מצדיק את תוקפנותם ותכניותיהם המטופשות על 
פי אמת כלשהיא.249

הבלתי  המסורות  שכל  קרה  כיצד  המחבר  מסביר  דבריו  בהמשך 
מבוססות הללו התפשטו כל כך. הוא תולה את הדבר במעלתם של 
דוד ושלמה אצל המוסלמים ובסיפורי הקוראן המספרים בשבחיהם, 
המוסלמים  וההיסטוריונים  מהנוסעים  כולל  לרבים,  שגרם  מה 
בטענה  מסיים  הוא  בשמם.  שנקשרה  אגדה  לכל  להאמין  כאמור, 

שראינו למעלה בדבר מקורם היהודי של מסורות מוטעות אלו:

לא  ודוד  לשלמה  הללו  המקומות  ייחוס  רבים  במקרים  בוודאי, 
היה המצאה מוסלמית, אלא חזרה בעלמא על סיפורים שנלקחו 
]אסראא'יליאת[,  הישראליות"  "המסורות  בתוכם  הספר,  מעמי 

אשר אין להן אף יסוד מדעי.250

על פי היגיון זה היה על אל-עסלי לשלול גם חלקים רחבים בקוראן 
המבוססים על כתבי הקודש היהודיים והנוצריים ומסורותיהם.

כמו במקרה הקודם של ספרות שבחי ירושלים, שעליה נמתחה 
המחבר  כאן  גם  "ישראליות",  מסורות  אימוץ  בגין  קשה  ביקורת 
דן,  הוא  שבהם  בספרים  המובאות  המסורות  אמינות  על  מערער 
ואף ביושרם ובחוש הביקורת של מחברי הספרים. בייחוד יש לשים 
שביניהם  המוסלמים,  ההיסטוריונים  נגד  גם  יוצא  שהוא  לכך  לב 
ישנן דמויות מפתח במסורת ובתרבות המוסלמיות, ואף אנשי דת 

מרכזיים דוגמת אל-טברי שהובא בחלק הראשון.
יש לציין שאל-עסלי אינו מכחיש את קיום מקדש שלמה, ולא 

שם.  249
שם, עמ' 40.  250
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כן  הוא  בו.  מכירה  הקדומה  המוסלמית  שהספרות  העובדה  את 
מציין שמקומו אינו ידוע על פי ממצאים ארכיאולוגיים. בכך הוא 
וממחקרים  המערבי  הכותל  של  ארכיאולוגיים  משרידים  מתעלם 
של ארכיאולוגים רבים. ניכר בהחלט שבהקשרים אלו הוא מאמץ 
גישה סלקטיבית כלפי מחקר מדעי ולא חוסך את שבטו ממסורות 
מוסלמיות עתיקות. כמו כן, יש לשים לב לכך שהוא טורח להתייחס 
להיבט האקטואלי של הסוגיה, תוך דאגה להשלכות הפוליטיות של 
הודאה בקיומו ההיסטורי של מקדש יהודי בהר הבית. מכל מקום, 
זוהי דוגמה נוספת לחיבור עכשווי המכיר את הבעיה שמציבים לפניו 
ומתמודד איתה בדרך של ערעור המהימנות  המקורות הקדומים, 

של אותם המקורות. 

אברהם ודוד ושלמה הם דמויות אסלאמיות

הזיקה  את  לשלול  המבקשים  מוסלמים  הוגים  של  הדרכים  אחת 
היהודית להר הבית בלי לסתור את המקורות האסלאמיים הקדומים 
אל-אקצא,  את מסגד  בנו  ושלמה  דוד  אברהם,  היא הטענה שאכן 
אבל הם עשו זאת כמוסלמים ולא כבני דת אחרת. כך כותב למשל 
אבו  מסגד  של  אִמאם  ששימש  בעת  אל-שאקלדי  אל-חמיד  עבד 
חניפה אל-נעמאן בעמאן. ספרו הוא ספר אנטי-ישראלי המהלל את 

האינתיפאדה הראשונה. וכך הוא כותב:

יש הסבורים ש]דוד[ הוא ממנהיגי היהודים. ממש לא. הוא שליט 
מוסלמי, ונקי לגמרי מקשר יהודי... המונח "יהודים" צץ רק כחצי 
מאה לאחר מכן. כהוכחה לכך הוא הפסוק בקוראן בו אללה אומר 
בין  ועתה שפוט  על הארץ  ח'ליפה  אותך  דוד עשיתי  "הוי  לדוד 
בני האדם בצדק". ]אננא ג'ענלנא ח'ליפה פי אל-ארד ואחכם בין 
"ואתינא  אל-אסראא'  בסורת  וכפי שכתוב  באל-חק[...  אל-נאס 
דאוד זבורן" — נתנו לדוד את ספר החוקים, וזה היה בשנת 990 

לפני הספירה.
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לפי שאקלדי, שלמה בנה את מסגד אל-אקצא שוב )הראשון שבנה 
מצטט  הוא  הספירה.  לפני   949 בשנת  הראשון(  אדם  הוא  אותו 
ר", הטוען ששלמה עלה לרגל  את אבן ח'לדון בספרו "כתאב אל-עִבַּ

למכּה בשנת 923 לפנה"ס. אל-שאקלדי ממשיך: 

"דת יהודית" לא הייתה מוכרת אלא רק לאחר השבי הבבלי בשנת 
עוזייר  את  אללה  שלח  לפנה"ס   500 שנת  לאחר  לפנה"ס.   586
]עזרא, מצאצאי אהרן[ אל ירושלים לקרוא להם לחזור לדת האל 

האחד והוא בנה מחדש את מסגד אל-אקצא.251

התפיסה  פי  על  הנביא,  )או  המלך  כי  הכותבים  יש  הקשר  באותו 
המוסלמית( שלמה בנה את מסגד אל-אקצא ולא מקדש. כך למשל 
בספר שפרסם יוסף כמאל חסונה אל-חוסייני מירושלים, שכותרתו 
הקדושים  מקומותיה  כנגד  הישראליות  וההתנכלויות  "פלסטין 
האסלאמית  לתנועה  משתייך  הספר  שמחבר  נראה  לאסלאם". 
יו"ר  צלאח,  ראא'ד  ששיח'  העובדה  פי  על  לשפוט  אם  הצפונית 
התנועה, כתב הקדמה לספר זה. המחבר כותב כי מסגד אל-אקצא 
קדום ונבנה על ידי הנביאים ארבעים שנה אחרי מסגד החרם הקדוש 

של מכה: 

ואדם  נוח  הנביא  ימי  מאז  הנביאים  ידי  על  שנבנה  מסגד  הוא 
בניית מסגד אל-אקצא  את  חידש  ע"ה…יצויין שיעקוב  הראשון 
)דוד( ולאחר מכן  נביאנו דאוד  ואחריו חידש את בנייתו בשנית 

חידש אותו בשלישית נביאנו סלימאן )שלמה( ע"ה.252

עבד אל-חמיד אל-שאקלדי, אל-מסג'ד אל-אקצא אל-מבארכ מן עהד   251
אאדם אלא קיאם אל-סאעה )עמאן, 2001(, עמ' 45-41.

אל- ואל-אעתדאא'ת  פלסטין  אל-חוסייני,  חסונה  כמאל  יוסף   252
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כך כותב גם ד"ר רפעת סייד אחמד, סופר פוליטי מצרי:

לו  בנה את אל-מסג'ד אל-אקצא שהיהודים קוראים  סלימאן... 
אל-היכּל )המקדש(.253 

דברים דומים נכתבו גם בפסק הלכה — פתווא — שהתפרסמה בשנת 
2002 באתר אינטרנט של התנועה האסלאמית הישראלית אל-אקצא 
הפתווא  אל-אקצא  מסגד  את  בנה  מי  לשאלה  בתשובה  אונליין, 
מציינת כי המסגד המקורי נבנה על ידי אדם הראשון, ולאחר מכן 

עבר המבנה כמה בניות מחדש על ידי אברהם, יעקב ושלמה:

הראיות לפי ההלכה המוסלמית מוכיחות את אמונתנו כמוסלמים 
של  הבנייה  אולם  אל-אקצא,  מסגד  את  בנה  ע"ה  שסלימאן 
סלימאן הייתה בנייה מחדשת, מרחיבה והכנה לפולחן ולא בניית 

היסודות.254

שלמה בנה ארמון או מבנה פולחני פרטי וקטן, ולא מקדש

את  לשלול  המבקשים  מוסלמים  מחברים  שנוקטים  אחרת  דרך 
או  בנה ארמון,  כי שלמה  היא הטענה  הבית  להר  היהודית  הזיקה 
מבנה פולחני פרטי וקטן ולא מקדש. כך, למשל, בספר הכולל מאה 
שאלות ותשובות על ירושלים כותב המחבר בתשובה לשאלה מס' 

 :34

 ,)2001 מקום,  )ללא  אל-אסלאמייה  מקדסאתהא  עלא  אסראא'ילייה 
עמ' 16.

את  המסכם   www.elquds.net האינטרנט  באתר  שהתפרסם  מאמר   253
ההיסטוריה של ירושלים.

.alaqsa-online.net .20.10.2002 תאריך הפתווא  254



מקורות אסלאמיים בני זמננו  129

אל-מֻקַדס  אל-היכל  שנקרא  מה  את  שלמה  המלך  בנה  מתי 
מה  לפי  התשובה:  והמדומיין?  הראשון  המקודש(  )ההיכל 
960 לפנה"ס, ואומרים  שנטען הוא נבנה על ידי היהודים בשנת 
שמה שבנה המלך שלמה לא היה אלא ארמון, ואותו מחשיבים 
יודעים שהחפירות  היהודים להיכל )מקדש( וזאת למרות שהם 
הגדה  הכיבוש של  30 שנות  קיימו במשך  הארכיאולוגיות שהם 
1967 לא הוכיחו את קיומו  המערבית והעיר ירושלים מאז שנת 
של המקדש המדומיין. הסיפור על מלכת שבא )בלקיס( שביקרה 
את המלך שלמה בארמונו מצביעה על קיומו של ארמון זה ולא 

על מקדש.255 

דוגמה אחרת לקוחה מספר של ד"ר מוחמד ג'לאא' אדריס, פרופסור 
מצרי ללימודים ישראליים, המביא ומנתח את הציטוטים מהתנ"ך 

ביחס לירושלים ולהר הבית ומסכם כך:

בית הפולחן של סלימאן היה מקום פולחן אישי בדרכי העבודה 
את האל מאז שסלימאן החל בבנייתו ועד שסיימו מיועד ל"עם". 
זאת על פי מלכים א' פרק ח' 28-29 המדבר על אופן פולחנו של 
שלמה. המקדש וירושלים כולה לא היו כלל מקום מקודש לאחר 

תקופתו של שלמה.256 

כשהוא  שראב.  מוחמד  בשם  מחבר  של  דבריו  היא  נוספת  דוגמה 
מתאר את מעשה בניית המקדש, הוא כותב: 

אחמד מחמוד מחמד אל-קאסם, מוסועת בית אל-מקדס )ראמאללה:   255
דאר אל-בירק, לל"ת(, עמ' 156.

ד"ר מחמד ג'לאא' אדריס, אורשלים אל-קדס פי אל-פכר אל-דיני אל-  256
אסראא'ילי )קהיר: מרכז אל-אעלאם אל-ערבי, 2001(, עמ' 105.
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פי הפסוק  על  ח'אצ[  ]מעבד  אישי  פולחן  בית  זה  היה  כי  נראה 
אישי  שהיה  ומכאן  פולחן...  לצורכי  היה  המחראב  הקראני... 
מוקף  היה  כך שהמקום  על  המדבר  הפסוק  היא  לכך  וההוכחה 
חומה, ואם הוא מוקף חומה סימן שאיננה מקום פולחן ציבורי, 

ומכאן שלא היה זה מסגד אל-אקצא.257 

בהמשך הספר נכתב: 

אולם  )מעבד(,  פולחן  בנה מקום  ע"ה  איננו מכחישים ששלמה 
אין כל הוכחה לכך שהמבנה הפולחני שבנה שלמה היה במקומו 

של מסגד אל-אקצא.258 

אל-כאתב,  אל-חמיד  עבד  ששמו  מחבר  גם  אחריו  מחזיק  מחרה 
הכותב:

שלמה בן דוד בנה מבנה פולחן )מעבד( שהיה מעבד קטן שנספח 
לארמון המלוכה שלו עם דלת המקשרת ביניהם ומיוחדת למלך 
המקדש  מכנים  הם  הזה  המעבד  את  ונשותיו...  ולפמלייתו 

הראשון... והמקדש לא שרד זמן רב...259

מחמד מחמד חסן שראב, בית אל-מקדס ואל-מסג'ד אל-אקצא, דראסה   257
אל- ואל-דאר  אל-קלאע  דאר  וביירות:  )דמשק  מוות'קה  תא'ריח'יה 

שאמייה, 1994(, עמ' 58.
שם, עמ' 273.  258

אל-ע'זו  אל-אסלאמי,  אל-פתח  אל-קדס,  אל-כאתב,  אל-חמיד  עבד   259
אל-צליבי, אל-הג'מה אל-צהיוניה )קהיר: דאר אל-שרוק, 1994(, עמ' 

.161
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היהודים עצמם אינם יודעים היכן היה המקדש ומעולם 
לא נמצא לו שריד

הזיקה  כנגד  מוסלמים  מחברים  משתמשים  שבה  נוספת  טענה 
היה  היכן  יודעים  אינם  עצמם  היא שהיהודים  הבית  להר  היהודית 
המקדש ומעולם לא נמצא לו שריד. בולט בטענה זו הוא המופתי של 
הרשות הפלסטינית לשעבר וכיום יו"ר הרשות האסלאמית העליונה 
בירושלים, ד"ר שיח' עכרמה צברי. צברי כתב במאמר את הדברים 

הבאים: 

השאלה היא היכן היה מקום הפולחן הנקרא "מקדש שלמה"? 
לא  בעצמם  היהודים  ואפילו  יודעים  לא  שאנו  היא  התשובה 
יודעים, הם משערים ומדמיינים מספר מקומות ומציבים מספר 
אפשרויות ועדיין הם לא הגיעו למסקנה, ואני יכול להסיף כי הם 

גם לעולם לא יגיעו אליה.260 

המצרי  בצבא  לשעבר  בכיר  קצין  של  מספרו  לקוחה  אחרת  דוגמה 
צלאח  מחמד  ד"ר  ליוואא',  במצרים  באוניברסיטה  מרצה  שמשמש 

סאלם, שכתב: 

על  הוקם  אל-אקצא  שמסגד  טוענים  מהיהודים  חלק 
בני  על  למלך  שהתמנה  לאחר  שלמה  שבנה  המקדש   שרידי 
זו איננה נכונה. עד לרגע   ישראל בעקבות מות אביו דוד. טענה 
או  הזה  במקום  המקדש  מבנה  של  שריד  אף  נחשף  לא   זה 

עכרמה צברי, "אל-אקצא מן אל-נאחיה אל-דינייה אל-עקאא'דייה",   260
 Geries, S. Khoury et al (eds.) Jerusalem: Palestinian בתוך: 

Christian-Muslim Studies. (Jerusalem: al-Liqa), p.15
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בשטח אחר של ירושלים ועד לרגע זה איש לא הצליח להגדיר את 
מקומה של עיר דוד.261 

עבד  שיח'   — מעלה  רמת  פלסטינית  מאישיות  דוגמה  ולבסוף, 
הלאומית  המועצה  יו"ר  בשעתו  ששימש  אל-צאא'יח,  אל-חמיד 

הפלסטינית, אשר כתב:

אל-אקצא  מסגד  במתחם  היה  שהמקדש  לכך  הוכחה  כל  אין 
המהנדסים  ראש  אל-שאפעי  חסין  לי  סיפר  הרחב,  במובנו 
שנחנך  בשיפוץ  הסלע  כיפת  את  שיפצו  הם  שכאשר  המצריים 
בשנת 1964 הם חפרו לעומק מספר מטרים ולא מצאו דבר המעיד 

על שריד של מבנה או בניין אחר.262

מקדש שלמה החזיק מעמד "רק 415 שנים" 

כותבים אחרים המבקשים לפגוע בזיקה היהודית להר הבית נוקטים 
אולם  הראשון,  המקדש  בית  של  בקיומו  מודים  הם  שונה.  דרך 
פרופ'  כותב  למשל  כך  יחסית.  קצר  זמן  שרד  שהמקדש  טוענים 

מחמד עמארה, סופר והוגה אסלאמי ממצרים: 

דוד  הגעת  לפני  שנים   3,000 הכנענים  ידי  על  נבנתה  ירושלים 
הביזנטים  שנים.  ]כך[   415 רק  התקיימה  דוד  ממלכת  אליה. 
הנוצרים הפכו את אזור "המקדש שלהם" ]היכלהם, במרכאות[ 

אל-תא'ריח'...  אל-חק...  אל-קדס:  סאלם,  צלאח  מחמד  ד"ר  ליוואא'   261
ואל-מסתקבל )קהיר: עין, 2003(, עמ' 51.

עבד אל-חמיד אל-צאא'יח, אהמית אל-קדס פי אל-אסלאם )עמאן: אל-  262
תופיק, 1981(, עמ' 97.



מקורות אסלאמיים בני זמננו  133

שלא  אותה  שכבש  אל-ח'טאב  אבן  מעומר  וביקשו  למזבלה 
לאפשר ליהודים לחזור לעיר.263 

דרך דומה נוקט גם אתר האינטרנט של "ועדת ירושלים" של "ארגון 
ממרוקו.  הפועל  האסלאם",  מדינות  של  האסלאמית  הוועידה 
התיאור ההיסטורי של ירושלים המופיע באתר האינטרנט הזה, כמו 
ברוב הספרים על הנושא, מציין את ההקשר היהודי של ירושלים, 
אך מנסה לגמדו על ידי ציון ההיסטוריה העתיקה שקדמה לעיר דוד 
הייתה  יהודית  שליטה  תחת  שירושלים  שייראה  כדי  וזו שאחריה, 

קיימת לזמן קצר בלבד. המקדש מוזכר באופן אגבי בלבד: 

...את דוד ירש בנו שלמה המלך והוא שלט 30 שנה ובנה מקדש 
)היכל( וביצורים ומחנות צבא.264

ירושלים ליהודים הייתה בבחינת עיר יבוסית זרה ולא עיר 
יהודית

טיעון נוסף המשמש מחברים מוסלמים כדי להמעיט בחשיבותה של 
ירושלים ליהודים הוא שירושלים הייתה ליהודים בבחינת עיר זרה. 
ד"ר עבד אל-פתאח חסן אבו עליה, היסטוריון סעודי מאוניברסיטת 
אל-אמאם מחמד אבן סעוד, למשל, טורח לנתח ולטעון שקדושת 
העיר קדמה ליהודים והייתה גם הרבה אחריהם, וכותב בין השאר: 

אל-דין  צלאח  אסתנט'אר  פי  עמר  אמאנת  אל-קדס:  עמארה,  מחמד   263
)ביירות: מא'ססת אל-קדס, 2002(, עמ' 6. נציין כי איש אינו יודע מתי 
נבנה בית המקדש הראשון, ולכן אין לדעת בדיוק כמה שנים עמד על 
תילו. המקורות היהודיים מציינים בדרך כלל את המספר 400 שנה, או 

"יותר מ-400" שנה.
Bma-alqods.org  264
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הארץ  לחבל  קשר  היה  לא  שליהודים  לכך  הוכחה  יש  בתורה 
הקדוש הזה וכן בעיר השלום לפני תקופתם של הנביא דוד ובנו 

סלימאן ע"ה, כי הם ראו עצמם זרים בארץ לפני תקופה זו. 

הוא כותב זאת בהסתמכו על פרשת "פילגש בגבעה" בספר שופטים, 
יט, יא-יב: 

א וְנָסוּרָה אֶל-עִיר-הַיְבוּסִי הַזֹּאת-- עַר אֶל-אֲדֹנָיו, לְכָה-נָּ וַיֹּאמֶר הַנַּ
ר לאֹ- הּ יב וַיֹּאמֶר אֵלָיו, אֲדֹנָיו, לאֹ נָסוּר אֶל-עִיר נָכְרִי, אֲשֶׁ וְנָלִין בָּ

ה.  רָאֵל הֵנָּ נֵי יִשְׂ מִבְּ

זו אמורה להיות הוכחה שירושלים הייתה לא ישראלית אלא נחשבה 
נוכרית.265

הוגה מוסלמי נוסף שחוזר על אותה טענה הוא ד"ר מחמד עווד 
אל-הזאימה, מרצה בג'אמעת אל-עלום אל-תטביקייה )האוניברסיטה 

למדעים יישומיים( בעמאן. אלא שהוא מוסיף כי שלמה:

בחלקת  סלימאן"  "מעבד  הוא  בהם  שהמפורסם  רבים  מבנים  בנה 
אדמה שדוד קנה מארנן מלך היבוסים, וידוע שאל-חרם אל-קדסי אל-
שריף נמצא בחלקת האדמה שבה היה קיים המקדש ]היכל[ הנ"ל.266 

האסלאם לא שאב את קדושת ירושלים מהיהדות

ג'ואד בחר אל-נתשה, פלסטיני איש חמאס מחברון, שסיים תואר 
ראשון באוניברסיטה בעיר אל-מדינה בסעודיה בשנת 1984 )נכלא 
כמה פעמים על עבירות ביטחוניות בישראל וגורש עם אנשי חמאס 

אבו עליה, עמ' 35.  265
פי אל-צראע אל-ערבי-אל-צהיוני  עווד אל-הזאימה, אל-קדס  מחמד   266

)עמאן(, עמ' 16-15, מצטט את מצטפא מראד אל-דבאע', עמ' 569.
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ללבנון בשנת 1992(, מנסה בספרו, בין השאר, להפריך את הטענה 
שהמוסלמים אימצו את קדושת ירושלים מהיהדות, וכך הוא כותב: 

פסוקי הקוראן מתקופת מכה מוכיחים שאין שום אמינות לטענה 
מעמדה  כי  שאומרים  ולא-יהודים  יהודים  מזרחנים  קבוצת  של 
בהיסטוריה  ידוע  האם  מהיהדות.  נובע  באסלאם  ירושלים  של 
אל-מדינה?  תקופת  לפני  מוסלמי  איזשהו  פגשו  שיהודים 

התשובה: לא.

הכותב מנמק את תשובתו כך: 

כיוון התפילה לירושלים הוחל עדיין במכה לפני שהנביא מוחמד 
בכלל פגש יהודים ויכול היה להיות מושפע מהם.267

התעלמות מקדושת ירושלים ומתחם הר הבית ליהודים

הגדילו לעשות חכמי אל-אזהר בשנת 1969, אשר בפתוא שפרסמו 
מיד לאחר הצתת מסגד אל-אקצא בשנת 1969 על ידי תייר אוסטרלי 
ציינו את קדושת ירושלים ומתחם אל-אקצא למוסלמים ולנוצרים 

בלבד:

הנוצרים  ושל  המוסלמים  של  התפילה  כיוון  היא  ]ירושלים[ 
ונביאיו.  ובה מגולמים האירועים ההיסטוריים של שליחי אללה 
ישראל שוקדת לחלל את קדושתה ולפגוע במקומות הקדושים 

ג'וואד בחר אל-נתשה, מכאנת בית אל-מקדס בין נצוץ אל-וחיי וחרכת   267
אל-אנסאן )לונדון: מרכז דראסאת אל-מסתקבל אל-אסלאמי, 2006(, 

עמ' 69.
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שלה וההצתה ]של מסגד אל-אקצא[ איננה ההתקפה הראשונה 
של ישראל נגדה.268 

סיכום

מאורעות תרפ"ט שהחלו בוויכוח סביב זכויות היהודים בכותל המערבי 
המופתי  של  בניצוחו  בארץ-ישראל,  המוסלמים  הנהגת  את  הניעו 
חאג' אמין אל-חוסייני, לשלול זיקה יהודית אותנטית לירושלים. אל-
חוסייני ועמיתיו להנהגה הפלסטינית טענו שהציונות היא זו שגורמת 

ליהודי הארץ לתבוע זכויות במקומות הקדושים בירושלים. 
זו, ככל הנראה, ראשיתה של תופעת ההכחשה המוסלמית של 
הזיקה היהודית להר הבית ולירושלים. התהליך התעצם אחרי יוני 
1967, לאחר שישראל סיפחה את מזרח ירושלים. אז הופיע מחדש 
ולצד  הפלסטינים,  לבין  ישראל  בין  ירושלים  עתיד  על  המאבק 

המאבק הצבאי והמדיני מתחולל גם מאבק על התודעה. 
ידי  ועל  פלסטינים  ידי  על  שנכתבו  רבים  ומאמרים  ספרים 
מוסלמים במדינות ערביות בעיקר נכתבים על ירושלים, ובהם נימה 
פולמוסית המציגה את האמונה והמסורת היהודיות הקשורה בהר 

הבית כמזימה ציונית. 
רוב המחברים המוסלמים בני זמננו הכותבים על הר הבית ועל 
ירושלים, מכחישים זיקה יהודית לעיר ולאתריה הקדושים ומעלים 
בארץ  כלל  היה  לא  המקדש  בית  פיה  שעל  זו  כמו  שונות  טענות 
המוסלמיות  שהמסורות  הללו  המחברים  טוענים  כן  כמו  ישראל. 
המזכירות את הזיקה של בני ישראל לבית המקדש ולירושלים אינם 
ממקורות מהימנים, אף שמדובר במקורות קאנוניים של התרבות 

אל-מסג'ד אל-אקצא אייהא אל-מסלמין )דפוס אל-אזהר: רג'ב 1379(   268
ה', עמ' 18.
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והספרות הערביות הקדומות. חלקם אינם מתייחסים כלל למקורות 
האחר  וחלקם  הראשון,  בפרק  שהובאו  האסלאם  של  הקלאסיים 
מנסים להתמודד עם מקורות אלו, תוך טענה שהמקורות הקלאסיים 

מצטטים מסורות מוטות שאינן אותנטיות. 
המכירים  זמננו  בני  אחדים  מוסלמיים  מקורות  גם  מצאנו 
בהיסטוריה היהודית של הר הבית, אך אלו הם בבחינת היוצאים מן 

הכלל המעידים על הכלל.
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פרק שלישי

 מקורות בני זמננו המזכירים 
זיקה יהודית להר הבית

הכרה בזיקה יהודית מוגבלת להר הבית

הבית,  להר  היהודית  הזיקה  את  המכחישים  רבים  חיבורים  לצד 
מצאנו כמה חיבורים המכירים בקיומו של מקדש יהודי בירושלים. 
נותנים  אלה  שמחברים  המעמד  ואת  החשיבות  את  עתה  נבחן 
למקדש, ואם הוא עולה בקנה אחד עם הנרטיב שהציגו המקורות 
כדי  הדברים,  נאמרים  שבו  ההקשר  את  נבחן  כן  כמו  המוקדמים. 
ללמוד על נטייתם של אותם מחברים ועל המשמעות שהם מייחסים 

לדיון בנושא.

אזכור שולי, נוכחות יהודית דלה 

אחת הגישות של כותבים מוסלמים המצויה בחלק מהחיבורים היא 
אזכור של בית המקדש, שיש בה מעין הכרה, אך ציון הזיקה היהודית 
לנוכחות  הניתנים  והחשיבות  והמקום  זניח  הוא  הקדוש  לאתר 
דוגמאות  כמה  להלן  דלים.  הם  בפרט  ולמקדש  בכלל   היהודית 

לדבר.
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יהושפט הרכבי, בספר "כיצד הוסברה העמדה הערבית",269 מביא 
כדי  המצרי  הצבא  השתמש  שבהם  ההסברה  חומרי  מתוך  ציטוטים 
לבנות את תודעת הלחימה אצל חייליו לקראת מלחמת ששת הימים. 
בין השאר מביא הרכבי את תוכן ההרצאה "בעיית פלסטין" של הנציג 
האישי לענייני ההסברה של נשיא מצרים נאצר, חסן צברי אל-ח'ולי.270 
ההרצאה נוגעת בנושאים שונים, ומלאה האשמות אנטישמיות קשות 
בדבר תוכנית השתלטות יהודית על העולם באמצעות המדינה הציונית, 
תוך הסתמכות על הפרוטוקולים של זקני ציון.271 לענייננו חשוב מה 

שמובא בהרצאה בעניין ירושלים ובית המקדש. וכך הוא אומר:

היהודים  כי  מאשרות  הקדומות  ההיסטוריות  התעודות  כל 
הקדמונים עברו בפלסטין כמקרה עובר ממקרי ההיסטוריה, אשר 

לא נשאר לו כל שריד המקנה איזו זכות היסטורית כלשהיא...
כאשר חזקו העברים והתאחדו הטילו את שלטונם על הערבים 
במשך שבעים שנה. זה הסך הכל של מלכויות דוד ושלמה. המלך 
היהודים  את  הוליך  שלמה,  מקדש  את  הרס  הכשדי  נבוכדנצר 
כולם בשבי, הרס את עריהם וטיהר את פלסטין מהם, אך הערבים 
הוסיפו לזרוע את אדמתם ולדור בבתיהם הישנים אשר ירשום בן 

מאב. היהודים לא חזרו אל פלסטין אלא לאחר מאות שנים...272
הספר היהודי המקורי אינו קיים כלל. ספריהם הנוכחיים של 
רעיונות  בהם  כללו  והיהודים  עצמם  ידיהם  מעשי  הם  היהודים 

כאוות נפשם.273

בצבא  ישראל  נגד  הערבית  העמדה  הוסברה  כיצד  הרכבי,  269 יהושפט 
המצרי )משרד הביטחון, 1967(.

תרגום הדברים הוא של יהושפט הרכבי.  270
ראו למשל עמ' 23.  271
הרכבי, עמ' 21-20.  272

שם, עמ' 25-24.  273
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מצד  בירושלים.  ידי שלמה  על  בניין המקדש  את  מציין  אל-ח'ולי 
שני, הוא אינו מציין את בניין הבית השני לאחר השיבה מבבל. הוא 
טוען כי עצם קיומו של המקדש אינו מקנה זיקה ובוודאי לא זכות 
ליהודים, כיוון שהם שהו במקום זמן מועט וחסר משמעות. כלומר 

המקדש היה, אך הוא איננו חשוב.
 Jerusalem, בספר  אמירי  מוחמד  כותב  דומה  ברוח  דברים 
Arab Origin.274 הכריכה הפנימית של הספר מציגה בקיצור נמרץ 

את טענתו העקרונית של המחבר:

ונצרות.  יהדות,  אסלאם,  דתות:  לשלוש  קדושה  ירושלים  העיר 
ובעליה  שורשיה  שזהות,  כך  על  רבות  השפיעה  זו  עובדה 
האמתיים של העיר לוטים בערפל. סיכומו התמציתי של המחבר 
את המקורות היסודיים מראה באופן חד משמעי שמאז ראשיתה 
בלבד,  לעם אחד  שייכת  העיר  הייתה  אלפים שנה  לפני כששת 

הידוע כיום כ"הערבים"...
המחבר מאמין כי הכיבוש הנוכחי של העיר על ידי כוח כובש 
והשינוי של מראה פני העיר על ידי מבנים זרים ומכוערים, יחלפו 
כמו הכיבושים הקודמים והמורשת הערבית של העיר תוכיח את 

חסינותה מפני חורבן. 

אמירי גורס כי מאז ועד היום היו תושבי ירושלים הקבועים ערבים, 
והפלסטינים של ימינו הם צאצאיהם הישירים של הכנענים והיבוסים 
הערבים, מייסדיה. כדי להוכיח את טענתו זו הוא מציג סקירה של 
דברי ימי העיר על פי מקורות שונים. את כניסת בני ישראל לארץ 

וישיבתם בה הוא מזכיר בחטף:

 Muhammad Adib Amiri, Jerusalem, Arab Origin (London:  274
 (Longman, 1978)

8
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האנשים המכנים עצמם בני ישראל הופיעו לכל המוקדם בערך 
את  כבשו  ולא  יותר,  מאוחר  אפילו  או  לפנה"ס   1300 בשנת 
ירושלים עד בערך 1000 לפנה"ס. הם יסדו ממלכה אשר תחת דוד 
ושלמה התקיימה לכל היותר שבעים שנה. אחר כך היא התחלקה 
והאחרת  שנה  מאתיים  לאחר  התפרקה  אחת  ממלכות,  לשתי 
לאחר שלוש מאות או ארבע מאות שנה. הישראלים התפזרו אז 
כמיעוטים, תחילה בפלסטין ובהמשך מחוצה לה. מספר קטן של 
לנסות  כדי  מהגלות  חזרו  מהם  וכמה  בירושלים,  נשאר  יהודים 
לבנות את מקדשם שנחרב. ולחדש את עבודת אלוהי ישראל.275 
ירושלים  אוכלוסיית  הישראלית  הממלכה  של  התקופה  במהלך 

ופלסטין כללה מספר רב של יושביה המקוריים הכנענים...276

בזה מסיים אמירי את עיסוקו במלכות דוד ושלמה ובית המקדש. 
הוא מזכיר מקדש כל שהוא, שניתן להבין שהיה בירושלים, אך רק 
שני  בית  תקופת  מוזכרים  לא  בודדות.  ובמילים  חורבנו  ציון  אגב 
תוך  מסוים,  יהודי  במקדש  להכרה  מובהקת  דוגמה  זוהי  ובניינו. 
הקיום  כל  מגימוד  כחלק  חשיבותו,  ושל  משמעותו  של  הפחתה 

היהודי באזור. 
גם מחמוד אבו ע'זאלה, בספר "אסלמיותו של בית אל-מקדס: 
מעלות ועקרונות",277 מכיר בקיומם של שני בתי מקדש על הר הבית, 
אך שולל את הזיקה שאלו מקנים ליהודים היום. הוא מציין שקדושת 
ירושלים ליהודים קשורה עוד בספר בראשית, כאשר אברהם צווה 
ללכת לארץ כנען. לדבריו, אברהם אסר על לוחמיו להילחם בעיר 

המחבר משתמש בביטוי Yahwe, שם האל בתרגומו לאנגלית.  275
 Amiri, pp. 1-2  276

מחמוד אבו ע'זאלה, אסלאמיית בית אל-מקדס: פצ'אאל ות'ואבת )אל-  277
קדס: ג'מעיית אל-מסג'ד אל-אקצא אל-ח'יריה אל-אסלאמיה, 1994(.
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כך  בה.278  והלחימה אסורה  כיוון שהיא מקודשת  )שלם(  ירושלים 
הוא מקדים את דבריו בדבר ירושלים והיהדות: 

לאחיזה  שנוגע  במה  החשובה  התקופה  והיהדות:  אל-קדס 
דאוד  הנביא  בזמן  הייתה  לאל-קדס  והיקשרותם  היהודים  של 
]דוד[ עליו השלום... ואילו פסגת החיוניות הדתית של היהודים 
בנה  הוא  כאשר  וזה  השלום...  עליו  שלמה  שלטון  בזמן  הייתה 
יהודה  לממלכת  התפצלה  ישראל  שממלכת  אלא  המקדש.  את 
ובירתה ירושלים, וממלכת ישראל ובירתה שומרון... מה שהביא 

לנפילת הממלכה והיעלמות פארה.279

הוא מזהיר כי היהודים הציונים מבקשים לבנות את "מקדש שלמה" 
מחדש על חורבות אל-אקצא. בהקשר הזה הוא מביא את דבריו של 

הרמב"ם:

להוציא  פועלים  היהודים  של  הרוחניים  שבמנהיגים  הקיצונים 
ל"ארץ המובטחת".  לשוב  היהודים  פסקי הלכה המעודדים את 
בן מימון ששיבתם המלאה של  הזה כתב החכם משה  בהקשר 
היהודים לפלסטין וסיום תקופת הגלות יבואו לאחר בניין המקדש 
בספריהם  מביאים  מהישראלים  רבים  מחדש...  בירושלים280 
שהמקדש צריך להבנות במקום הסלע המכובד,281 ואילו יהודים 

אחרים אומרים שהמקדש יבנה מתחת למסגד אל-אקצא.282

לא מצוין מה המקור לכך.  278
אבו ע'זאלה, עמ' 17.  279

פי בית אל-מקדס.  280
שבתוך כיפת הסלע.  281

שם, עמ' 95.  282
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אבו ע'זאלה אף רואה בכותל המערבי שריד ממקדש שהיה על הר 
הבית, אלא שלא היה זה מקדש יהודי:

אל- כותל  הוא  המסגדים283  ברחבת  שנותרו  השרידים  מבין 
בראק... והוא הכותל בו קשר שליח האל את אל-בראק284 כאשר 
מקדש  מחומת  חלק  הוא  הזה  הקיר  העליונים.  לשמיים  עלה 
השמש אותו בנה האימפרטור הרומי אדריאנוס לאחר שהמפקד 
הרומאי טיטוס החריב את מקדש היהודים בשנת 70 לספירה, ולא 
השאיר לו אף זכר. אלא הוא דווקא החריב את רוב המבנים בעיר 

כדי שלא ידעו היכן היה המקדש היהודי.285

וכאן מגיעה הטענה המוכרת בדבר הניצול הציוני של ההיסטוריה 
לצורך מטרות פוליטיות בהווה: 

]אל-משא'ום[  ניצלו את הצהרת בלפור מבשר הרעות  היהודים 
שניתנה ב-2/11/1917 בה נתן ליהודים זכות להקים בית לאומי 
כותל  אל-בראק  לכותל  קראו  והם  בפלסטין...  קומי[286  ]וטן 

הדמעות והכריזו בפומבי שהוא כותל ]ממקדש[ שלמה.287
השלטונות הישראלים משקיעים מאמצים נמרצים בחיפושים 
וחפירות אחרי ממצאים שיצביעו על קיום יהודי היסטורי באל-

קדס ובייחוד באזור מסגד אל-אקצא המבורך...
היהודים  של  תקוותיהם  את  איכזבו  החפירות   תוצאות 
 והוכיחו את שקריות הטענות הישראליות ועמדו בניגוד לעמדת 

אל-חרם אל-קדסי.  283
חיית הרכיבה הפלאית של הנביא מוחמד.  284

אבו ע'זאלה, עמ' 96.  285
וטן קומי.  286

שם, עמ' 97.  287
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התורה היהודית בעניין מקדש שלמה...
מטרת ישראל בהמשך החפירות הרחבות והסמוכות לגבולות 
חומות מסגד אל-אקצא אינה גילוי ממצאים נוספים, אלא ערעור 
יסודות מסגד אל-אקצא וכיפת הסלע המכובדת על מנת להקל 

על התמוטטותם, וכך יתאפשר בניין המקדש מחדש.288

שוב חשוב לשים לב להבדל בין תחילת הספר לסופו. בתחילה מציג 
המחבר את הגרסה על אודות מקדש שלמה וחורבנו ונראה כמקבל 
אותה, אולם כאשר הוא ניגש למתרחש כיום ולהשלכות בדבר קיומו 
האפשרי של מקדש יהודי ברחבת הר הבית הוא משנה את עמדתו 
וכל  המקדש,  למקום  באשר  משקרת  היהודית  התורה  כי  וטוען 

הניסיון למצוא לו זכר הוא מזימה כדי להחריב את המסגדים.
הוא  זמננו  בן  המוסלמי  בעולם  ביותר  הבולט  ההלכה  חכם 
קרדאווי  בקטר.  המתגורר  מצרי  אל-קרדאווי,  יוסף  ד"ר   שיח' 
 434 "רק  נמשכו  ומציין שהן  ושלמה  דוד  מכיר בתקופת ממלכות 
הם  והרומאים,  הבבלים  ידי  על  נהרסו  שלהם  המקדשים  שנים", 
גורשו ונאסר עליהם לגור בירושלים. זכותם של היהודים להבטחה 
האלוהית על הארץ נשללה מהם משום שהם לא המשיכו בדרכו של 

אברהם.289 
גם השייח' יוסף אל-קרדאווי מזכיר את בית המקדש, אך ממעיט 
בחשיבותו ביחס לזיקה היהודית. כך דבריו בספרו "אל-קדס קצ'יית 

כל מוסלם":290 

שם, עמ' 102-101.  288
אל-קרדאווי, יוסף, אל-קדס קדיית כל מסלם )ביירות, דמשק ועמאן:   289

אל-מכתב אל-אסלאמי, 2002(, עמ' 64.
ואל- לל-דרסאת  אל-קדס  מרכז  )עזה:  אל-קדס  אל-קרדאווי,  יוסף   290

אעלאם ואל-נשר, 2002(. 
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היהודים טוענים שיש להם זכות היסטורית ודתית בפלסטין. אבל 
ואין להם אפילו  גזלנים של ארץ לא-להם  המציאות היא שהם 
ולא  ההיסטורי  מההיבט  לא  הזו.  בארץ  ביותר  הקטנה  הזכות 

מההיבט הדתי.291

לאחר תיאור היסטורי של היבוסים יושבי הארץ והכניסה של בני 
ישראל אליה הוא מגיע לימי דוד ושלמה:

הארץ נחלקה לשבטי בני ישראל ולא קם להם מלך ולא ממלכה. 
אחרי  שנה.  מאתיים  בהם  ששלטו  שופטים  להם  קמו  אלא 
השופטים בא שלטון המלכים: שאול דוד ושלמה, והם מלכו מאה 
וזהו משך קיום מדינתם, תור הזהב שלהם.  שנה, אפילו פחות. 
בירושלים  יהודה  ילדיו:  בין  ממלכתו  התפצלה  שלמה  אחרי 
פוסקת  בלתי  אכזרית  הייתה מלחמה  וישראל בשכם, שביניהם 
את  החריבה  שניהם.  את  ומחקה  הבבלית  הפלישה  שבאה  עד 
המקדש וירושלים ושרפה את התורה ושבתה את כל הנותרים...292

יש לשים לב שהמקדש מוזכר, אך רק בחורבנו. לא מצוין ששלמה 
אותו  אחד.  במשפט  מתוארת  הזו  התקופה  וכל  המקדש,  את  בנה 

סגנון מיושם גם ביחס לימי הבית השני:

הם עוד לא נחלצו מהפלישה הבבלית עד שבאה עליהם הפלישה 
הרומאית והשמיד את יישובם והנחיל להם תבוסה מוחלטת. אחר 

כך בא הכיבוש האסלאמי...

אל-קרדאווי, עמ' 47.  291
שם, עמ' 51.  292
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גם בהמשך נוקט אל-קרדאווי אותו סגנון כשהוא חוזר ומזכיר את 
הכיבוש הבבלי:

אין מנוס מלהזכיר, ולו בתמצות, מה עשו לבני ישראל הבבלים 
והרומאים, אשר שלטו עליהם בגזירת האל כדי לחנכם וכעונש על 
השחתת דרכם ועריצותם שלא כדין. בא המלך הבבלי נבוכדנצר 
הטיל  הוא  לבבל.  כשבויים  תושביה  רוב  את  ולקח  לירושלים, 
עליה מצור שנמשך שנתיים בגינו נכנעה העיר לפניו ונחרבה. ולא 

השאירו בה הבבלים אלא את החלשים.293

בולט כמובן בהיעדרו — בית המקדש. דברים אלו הם דוגמה מעניינת 
למסורת  בהתאם  שלמה,  מקדש  את  מזכיר  המחבר  שבו  לאופן 
האסלאמית, אך מנסה למעט בהזכרתו ככל האפשר. גם כאשר הוא 
מה  חורבנו,  של  בהקשר  זאת  עושה  הוא  המקדש  בית  את  מזכיר 
שמצמצם את משמעות הזכרתו וההכרה בקיומו. כך הדבר גם בהמשך:

מבצעת  שהיא  בחפירות  רב,  זמן  מזה  ישראל  שעושה  מה  זה 
אחרי  מחפשת  שהיא  בטענה  אל-אקצא  מסגד  מבנה  מתחת 
שרידים יהודים נשכחים ובראשם המקדש המדומיין. והרי ידוע 
שהמקדש נחרב מזמן ולמרות החפירות והחיפושים היהודים לא 
נתקלו באף שריד שלו. ולדעתי המשך החפירות הללו מעמיד את 

מסגד אל-אקצא בסכנת התמוטטות...294

אינם  גם את הטענה שהיהודים  בהמשך דבריו מביא אל-קרדאווי 
בדומה  בדרכו,  הולכים  אינם  שהם  כיוון  אברהם  להבטחת  זכאים 

שם, עמ' 63.  293

שם, עמ' 81.  294
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היום  היהודים  בין  הזיקה  ניתוק  על  לכן  קודם  שהובאה  לטענה 
לאבותיהם הקדומים.295 טענתו זו של אל-קרדאווי היא תיאולוגית 
ולא  אברהם  של  האמיתיים  הממשיכים  הם  המוסלמים  פיה  ועל 
היהודית  הזיקה  של  השלילה  טענות  משאר  שונה  היא  היהודים. 

לארץ ישראל, לירושלים ולמתחם המקודש שבה. 

המקדש אינו מבנה משמעותי

המקדש,  בית  על  מספרים  זמננו  בני  אחרים  מוסלמיים  מקורות 
גישה  אינה משמעותית.  אך מסבירים מדוע חשיבותו ההיסטורית 
מעניינת מהסוג הזה נמצאת בספרו של עבד אל-חמיד אל-כאתב 
הצלבנית,  הפשיטה  האסלאמי,  הכיבוש   — "אל-קדס  לעיל,  שנזכר 
שהמוסלמים  כך  על  דברים  אריכות  לאחר  הציונית".296  המתקפה 
משמרים מבנים דתיים של בני דתות אחרות כמו הנוצרים, למשל, 
הוא  בזמן המוסלמים,  יהודי  היה מקדש  לכך שלא  ראיה  לשיטתו 

כותב:

למה אין בירושלים אף מקומות פולחן, או מקדשים, או שרידים 
יהודיים אחרים? למה מעייפים את עצמם הגנראלים הישראלים 
ומנסים להראות עצמם כארכאולוגים וחובבי חפירות? נוסף על 
כל אותם מומחים ולא מומחים שמגייסות האוניברסיטה העברית 
ואוניברסיטאות אמריקאיות ואירופאיות אחרות... כולם חופרים 
תחת אדמת אל-קדס המכובדת בחיפוש אחרי מקום עבודתו של 

דוד, או מקדש שלמה, או קבר יוסף, ולא מצאו דבר עד עכשיו!

שם, עמ' 74-73.  295
עבד אל-חמיד אל-כאתב, אל-קדס — אל-פתח אל-אסלאמי, אל-ע'זו   296

אל-צליבי, אל-הג'מה אל-צהיוניה. )קהיר: דאר אל-שרוק, 1994(.
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אל-קדס  ימי  דברי  את  כתבו  אשר  מההיסטוריונים  אחד  אף 
לא  יוספוס,  המפורסם  היהודי  ההיסטוריון  ביניהם  רב,  בפירוט 
הזכיר או טען שהמוסלמים הרסו אי פעם מקום פולחן יהודי, או 
מחקו שרידים יהודיים, או השתלטו על בית כנסת יהודי והפכו 

אותו למסגד.297

אלא שאין כוונתו לומר שלא היה אף מקדש יהודי. הוא טוען שאכן 
היה כזה, אלא שחשיבותו אינה גדולה:

אל-קדס?  לעיר  נכנסו  לא  היהודים  האם  לשאול:  עלינו  וכאן 
התשובה  הזמנים?  מן  זמן  באיזה  ממלכה  בה  הקימו  לא  האם 
ואכן  לאל-קדס  נכנסו  ישראל  בני  שאכן  היא  לכך  ההיסטורית 
ושלמה ע"ה. ממלכת  דוד  זה בתקופת  הקימו בה ממלכה. היה 
שבעים  כך,  אכן  שנה.  שבעים  בירושלים  התקיימה  הזו  ישראל 

שנה בלבד!298
בערך  לאל-קדס  דוד  הנביא  נכנס  כאשר  החלו  אלו  שנים 
סביב שנת 1050 לפנה"ס. דוד לא בנה מקום פולחן ולא מקדש 
באל-קדס... שלמה בן דוד ע"ה הוא אשר בנה את מקום הפולחן. 
היה זה מקום פולחן קטן, צמוד לארמונו של המלך ודלתו פתוחה 
מצד הארמון כיוון שהוא היה מיועד למלך, מלוויו ונשותיו. ליתר 
דיוק רק חלק מנשותיו, כי חלקן לא הלכו בדת שלמה והיו עובדות 

בפולחניהן האישיים.299

מוטלת  ההיסטוריות  לעובדות  הכותב  של  מחויבותו   .160 עמ'  שם,   297
בספק, כפי שמעיד אזכורו של יוספוס בהקשר מוסלמי.

שם.  298
שם, עמ' 161.  299
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אישי,  פולחן  מקום  אלא  היה  לא  שלמה  שמקדש  גורס  אל-כאתב 
חסר חשיבות לאומית ודתית אמיתית. גם מקדש זה לא האריך ימים:

זהו מקום הפולחן המכונה המקדש הראשון. הוא לא שרד זמן 
רב כיון שבין בני דוד ושלמה היו מאבקים ומריבות.. אז הגיע כוח 
גדול מהמזרח והם הבבלים. הם פרצו לעיר בשנת 578 לפנה"ס. 
את  והרס  המקדש  את  ושרף  בבל  מלך  נבוכדנצר  אליה  נכנס 

עמודיו וחומותיו ושבה את כל הגברים והנערים...
לתקופה  הבבלים  שלטון  תחת  חרבה  עיר  נשארה  ירושלים 
על  עלה  הוא  כורש.  ומלכם  הפרסים  הופיעו  כך  אחר  ארוכה. 
ירושלים ואליו הצטרפו מספר יהודים במטרה לנקום בבבלים. לכן 
הרשה להם כורש לחזור לירושלים והוא בנה להם מקום פולחן, 
המקדש  והוחרב  שנשרף  וכמו  השני.  המקדש  שמכנים  מה  וזה 

הראשון כך גם השני. כאשר באו היוונים ושלטו על ירושלים...300

עד כאן תיאר הכותב שני מקדשים, שניהם קטנים וחסרי חשיבות. 
אלכסנדר  את  מתאר  הוא  שלישי.  מקדש  מגיע  לדבריו,  אחריהם, 
מוקדון המגיע לירושלים ואת יחסיו הטובים עם היהודים, וממשיך:

אחד  בא  רב.  זמן  נמשכה  לא  והיהודים  היוונים  בין  הידידות 
מממשיכיו של אלכסנדר והכניע את היהודים, הרס את המקדש 
וציווה לשחוט שם  היוונים  ושם במקומו פסל לאל הראשי של 

חזירים...
וכך היה עד שנכנסו הרומאים לעיר אל-קדס... היהודים קיבלו 
את פניהם בברכה כמו שקיבלו את היוונים לפני כן. והשליט הרומאי 

הורדוס הקים מקום פולחן גדול אותו מכנים המקדש השלישי. 

שם, עמ' 162.  300
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שלושה מקדשים היו על הר הבית, אולם זה האחרון לא היה מקדש 
יהודי:

לא היה המקדש השלישי הזה מקום פולחן יהודי, גם אם היהודים 
הורשו להיכנס לחלק מתחומו. היה זה מקום פולחן רומאי שנבנה 
בסגנון רומאי... ובו קיימו את המשחקים והתחרויות האולימפיות.301
אחר כך הורעו היחסים בין היהודים והרומאים, והאימפרטור 
רומא  שנשרפה  כמו  ירושלים  את  לשרוף  ציווה  נירון  הרומאי 
ידי אחד ממפקדי הרומאים שהצית  עצמה. דבר זה התבצע על 
את האש בעיר... וציווה לשרוף את המקדש השלישי ולא נשאר 
ממנו אלא קיר, זהו כותל הדמעות... זה היה בשנת 70 לספירה.302
זוהי סקירה מהירה מאוד של ההיסטוריה של העיר אל-קדס, או 
הקשר של היהודים אליה. ממנה תבין כי מקום הפולחן האחרון... 
שהותר ליהודים להיכנס אליו ולקיים את טקסיהם בחלק משטחו 

הוא המקדש השלישי הזה ששרפו הרומאים.

אל-כאתב מכיר בכך שהכותל הוא שריד ממקדש שהיה בנוי בימי 
אינו  הוא  וממילא  יהודי,  לא  אלילי,  זה מקדש  היה  אך  הרומאים, 
היו  וזיקה למקום. שני המקדשים הראשונים  זכות  ליהודים  מקנה 

לדידו קטנים וחסרי חשיבות.
של  הלגיטימיות  על  "ביקורת  הספר  הוא  ושונה  מעניין  מקור 
המקדש, וכיצד תשוב אל-קדס"303 של ד"ר עבד א-תואב מצטפא, 
עורך תוכניות דת בתקשורת האלקטרונית המצרית ומרצה בנושאי 

שם, עמ' 163.  301
שם.  302

אל-קדס  תעוד  וכיף  אל-היכל  שריעת  נקצ'  מצטפא,  אל-תואב  עבד   303
)קהיר: מרכז אל-אעלאם אל-ערבי, 2003(.
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אסלאם. ספר זה פותח בהתקפה חריפה על היהודים ועל הציונות, 
אך המשך דבריו מרוכך מעט יותר. כמו כן, הוא משתמש בטענה 
את  שהורידו  אלה  הם  נביאיהם,  ואפילו  היהודים,  לדבריו  חדשה. 
כוונות  בהצהרת  פותח  הוא  ספרו  את  מחשיבותו.  המקדש  בית 
יומרנית. בעזרת ביקורתו המובאת בספר הוא מתכוון למוטט את 

כל היסוד התפיסתי של הציונות:

המחקר הזה... מפנה את הוכחותיו המדעיות וטענותיו ההגיוניות 
של  השקריות  הטענות  מערך  של  המחשבתיים  היסודות  לעבר 
היהודים הציונים, מערך אשר רק קורי העכביש מתחרים בחולשתו 
ורפיונו. מחקר זה מגיע לכדי שלילת החשוב שבעקרונות היסודיים 
דעתם  לפי  המתבטא  הדתי,  היסוד  והוא  הציונית,  התנועה  של 
בהכרח של התאספות כל היהודים סביב מקדש אחד בירושלים. 
ומגיש הוכחות השוללות את  ועוד, המחקר ממשיך הלאה  זאת 

שיטת היהודים ואמונתם בקיומו של מקדש בכלל.304

מטרתו של מוצטפא, כאמור, אינה נעצרת רק בשאלת המקדש, אלא 
מכוונת גם להשלכות הנלוות לנושא:

בערעור עקרון כמו זה, הנחשב לבסיס הדתי של התנועה הציונית, 
יתאפשר באפקט הדומינו305 שיתמוטטו ויפלו בזה אחר זה שאר 
הרעיונות ההיסטוריים, הפוליטיים וההתנחלותיים306 של התנועה 
או  כזו  בצורה  עומדים,  הללו  הרעיונות  כיון שכל  זאת  הציונית. 

אחרת, על הבסיס הדתי.307

מצטפא, עמ' 3.  304
חסב נט'רית אל-דומינו.  305

אל-אסתטאניה.  306
מצטפא, עמ' 12.  307
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ואף  מורכבת  תפיסה  מציג  הספר  בהקדמה,  החד  סגנונו  למרות 
מסקנות מעט מרוככות יותר. הוא מתאר את ימי דוד ושלמה וכן 
סיפורי תנ"ך נוספים. הוא מצטט את דברי הנביאים המזהירים את 
מעלה  הוא  כאשר  חטאיהם.  הבית מחמת  חורבן  מפני  ישראל  בני 
הוא  אותה,  מבין  שהוא  כפי  היהודית-ציונית  התפיסה  נגד  טענות 
עושה זאת באופן מפורט. לשיטתו דוד הכיר את מעלתה של העיר 

מכה ורצה שגם ליהודים יהי מקום מקודש לאל. כך הוא מתחיל: 

דוד, ככל הנביאים, ידע את מעלתו של בית האל המקודש במכה, 
והיה מפארו ומקדשו, ורצה שגם לבני ישראל יהיה בית מקודש 
בירושלים במקום אוהל מועד שהיה עשוי מעורות פרים ואבד... 
הזה  הבית  את  בנה  שלמה  לבנותו.  שלמה  בנו  את  ציווה  והוא 
לאחר ארבע שנים למלכותו... והוא עמד שמונה מאות שנה עד 
בואו של נבוכדנצר מלך בבל לירושלים. הוא שרף אותה והחריב 

את המקדש.308
בית האל אותו בנה שלמה בירושלים מפורסם בכינוי מקדש 
ישתבח,  האל  עבודת  הייתה  בהקמתו  הבסיסית  הכוונה  שלמה. 
והוא היה מקום תפילה309 למאמיני ייחוד וסמל לעוצמת המדינה. 
למרות זאת היה המקדש מקום פולחן אישי צמוד לארמון שלמה, 
ואורך קיר אחד של הארמון היה פי ארבע מאורך המקדש כולו. 
תקוות  את  המקדש  בבניית  הגשים  לא  הנביא  ששלמה  ונראה 
לסמל  אותו  להפוך  גם  התכוון  הוא  אלא  מכך,  יותר  ואף  אביו 

ועדות לתקופת שלטונו.310

שם, עמ' 15.  308
מסג'ד.  309

שם, עמ' 16.  310
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גם מוצטפא טוען שמקדש שלמה היה מקום קטן ואישי. הוא מוכן 
לסלוח למסורת היהודית הרואה בו מקום מיוחד ומפואר:

מכך  הרוויחה  ירושלים  ובירתו  שלום  ימי  היו  אכן  שלמה  ימי 
אומר  גמר  והוא  כאבני הרחוב מרוב שפע.  בה  היה  עד שהכסף 
לקשט אותה במקדש חדש... ובארמון חדש בשבילו. הוא הודיע 
מקום  לו  ובחר  מהאזרחים  תרומות  בברכה  מקבל  המקדש  כי 
ממצרים.  לקחו  שהפיניקים  בסגנון  נבנה  והוא  גבעה...  בראש 
ועלינו לסלוח לעבריים על כך שהם מחשיבים את המקדש כאחד 
ונינוה,  ובבל  תבאי  את מקדשי  ראו  לא  הם  תבל, שהרי  מפלאי 
אשר מקדשם של היהודים על פי תיאורו המובא לא נחשב דבר 

לעומתם.311
ירושלים  על  שעלה  עד  שלמה  של  ממותו  רב  זמן  עבר  לא 
כמה  ואחר  לו...  ניתנו  שלמה  אוצרות  וכל  מצרים  מלך  שישק 
שנים ניצח מלך בבל נבוכדנצר את מלך מצרים... והפך את יהודה 
לחלוטין,  אותה  ושרף  לירושלים  נכנס  כך  אחר  לבבל.  לכפופה 
והחריב את מקדש שלמה ושב לארצו עם עשרת אלפים שבויים 

יהודים.312

המחבר מעלה טענות נגד ההסתמכות על מקדש שלמה כיוצר זיקה 
משמעותית להר הבית. לדבריו, מקדש שלמה היה אחד מתוך מספר 

רב של מקדשים:

לארמון  הצמוד  פרטי  ממקדש  יותר  היה  לא  שלמה  מקדש 
מקדשים  של  קיומם  על  הגיוני,  באופן  שמלמד,  מה  המלוכה. 

שם.  311
שם, עמ' 17.  312
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אחרים רבים ברחבי הממלכה לשאר היהודים.313
אחרי פיצול הממלכה עשה ירבעם שליט החלק הצפוני ]ישראל[ 

שני עגלים מזהב... והקים מקדש מתחרה למקדש ירושלים...314
בנו  שונים,  לפלגים  יהודים  התחלקו  כאשר  מכן,  לאחר 
השומרונים, קבוצה יהודית המקדשת את הר גריזים בקרבת שכם, 
מקדש נוסף מתחרה למקדש ירושלים סביב שנת 328 לפנה"ס.315
כן מוסר ספר ישעיה על הקמת מקדש יהודי במצרים בימי 
אמור  שהיה  חוניו...  מקדש  הנקרא  הפטולומיאים316  שושלת 

להיות חלופה למקדש פלסטין, ובנה אותו הכהן חוניו.317

מעבר להיותו של מקדש שלמה בניין קטן, אחד מתוך כמה מקדשים 
יהודיים אחרים, הנביאים לא ראו צורך במקדש כלל:

מנביאי בני ישראל היה מי שחשב שאין הכרח לקיומו או בנייתו 
משמעותו  את  איבד  שהמקדש  לאחר  בייחוד  כלל.  מקדש  של 
אצל בני ישראל והם כבר לא ראויים למבנה טהור כגון זה. והרי 
הם טימאו את מקדשיהם בזה אחר זה, והפכו את מקדש שלמה 

עצמו למערת פריצים.318

לדבריו, כך היה גורלו של המקדש השני, אותו בנו לאחר חזרתם 
משבי בבל:

שם, עמ' 20.  313

שם, עמ' 21.  314
שם.  315

בטאמלה. צאצאי פטולומיאוס יורש אלכסנדר מוקדון במצרים.  316
שם, עמ' 22.  317

ר  יִת הַזֶּה אֲשֶׁ רִצִים הָיָה הַבַּ מע'ארת לצוצ. על פי ירמיה, ז, יא: "הַמְעָרַת פָּ  318
עֵינֵיכֶם?" המחבר מביא פסוק זה בדבריו. שם עמ' 22. מִי עָלָיו בְּ נִקְרָא שְׁ
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ישעיה הנביא, שחשב את בניין הבית השני לאחר השיבה מהגלות 
כדבר שאינו ראוי, אומר: "כה אמר ה', השמים כסאי והארץ הדום 
רגלי, אי זה בית אשר תבנו לי?"319 ואכן הבית השני לאחר בניינו 
לא שפר עליו גורלו והיהודים עשו לו מה שעשו לקודמו, והפכו 
האחרון  נביאם  בהם  שהתרה  כמו  מחדש  פריצים  למערת  אותו 
ישוע המשיח:... כתוב ביתי בית תפילה יקרא, ואתם הפכתם אותו 

למערת פריצים.320

מוצטפא  אל-תואב  עבד  שונה  השני  המקדש  בית  בעניין  גם 
מהמחברים שהובאו למעלה. הוא מציין בהרחבה וללא היסוס את 
בניינו וחורבנו של הבית השני, גם אם כאמור הוא טוען שחשיבותו 

מועטה כיוון שבני ישראל לא קידשו אותו כראוי. וכך הוא מתאר:

כורש מלך פרס התיר ליהודים לשוב לפלסטין בשנת 537 לפנה"ס 
ואפשר להם לבנות שוב את המקדש. הוא החזיר להם את כל כלי 
המקדש חוץ מארון הברית שאבד ואין לו זכר. הבניה הסתיימה 
בית המקדש321  בנה את  והורדוס  ישראל...  בני  נביא  עזרא  בימי 

בגודלו של בניין שלמה והידר אותו...322

בהר  היהודית  בנוכחות  בפה מלא  זו של מצטפא, המכירה  גישתו 
למסקנה  אותו  מביאה  שני,  ומקדש  ראשון  מקדש  בדמות  הבית 
בכותל  העוסק  בפרק  כותב  הוא  וכך  קודמיו.  של  מזו  מרוככת 

המערבי:

ישעיהו, סו, א.  319
על פי מתי 21 13, שם, עמ' 24-23.  320

בית אל-מקדס.  321
שם, עמ' 25.  322
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למרות שחלק מהחשובים שבמקורות מצביעים על כך שלא נותר 
ציווה לאחר  מהמקדש השני אף חלק, ושטיטוס מלך הרומאים 
חורבן המקדש שמקומו ייחרש ויזרע במטרה לוודא את אובדנו 
זאת, אפשר לקבל שחלק מהחומה  למרות  כך:  אומַר  המוחלט, 
חומת  אכן חלק משרידי  הוא  המערבית של הרחבה המקודשת 
המקדש השני. אין זה דבר מפליא, או לא הגיוני, או לא מסתבר 

מבחינה היסטורית או דתית. 

זוהי הצהרה לא רגילה, הכרה בכותל המערבי כשריד יהודי מקודש. 
מיד המחבר מבהיר את משמעות דבריו ואת הפועל היוצא מהם, 

כדי שלא יובן שלא כהלכה:

דבר זה איננו מהווה בעיה, ואינו אומר אלא, שהכותל הוא שריד 
שמורה  כפי  זכות,  להם  יש  ולכן  לקדוש.  חושבים  שהיהודים 
לכך  ונסכים  שנקבל  כיום,  הבינלאומיים  וההסכמים  האסלאם 
שהם יבקרו במקום ויתפללו שם — ולא יותר. כלומר, אין זה נכון 
הפוליטית  הזכות  פוליטית.  זכות  נובעת  הזו  הדתית  שמהזכות 
של הריבונות היא דבר מוחלט הנתון לשוכני האזור ובעלי הארץ, 

כלומר הפלסטינים.323

מעניין  המערבי.  בכותל  נעצרת  מוצטפא  של  הייחודית  הכרתו 
שיש כאן הכרה בזכות הפולחן של היהודים אך לא בזכות ריבונית. 
כאמור, טענתו המרכזית היא שהמקדש אינו בעל חשיבות ליהודים, 
גם על פי מעשיהם וגם על פי דברי נביאיהם. בהמשך דבריו הוא 
טוען שהיהודים מאז ומעולם לא התאמצו לחזור ולבנות את בית 
הרפורמית  התנועה  את  כדוגמה  מביא  הוא  היום.  עד  המקדש, 

שם, עמ' 27.  323
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כבית  שהקימה  חדש  כנסת  בית  על  הכריזה  שלדבריו  באמריקה, 
המקדש שלה. מעניינים דבריו האחרונים בנושא הזה:

היהודים — דתיים כחילונים — אינם רואים קדושה כל שהיא במה 
חומרי  תחליף  לקבל  מוכנים  תמיד  והם  המקדש,  מכנים  שהם 
במקומו. וכמו שהוזכר כבר, הרב הציוני קוק דימה את ההתנחלות 
באדמת פלסטין לבניין המקדש, וכמה עיתונים ישראליים הצביעו 

על ישראל בתור המקדש השלישי.324

הבית  בניין  הנוכחית  ציון  בשיבת  הרואה  התפיסה  דווקא  כלומר 
המקדש  בית  בניין  של  הדתי  הרעיון  כנטישת  מתפרשת  השלישי, 
והקמת  אדמה  על  התיישבות  של  תועלתני  חומרי  תחליף  לטובת 

מדינה.
הרעיון שעליו מדבר מצטפא, שעל פיו מדינת ישראל היא בית 
המקדש השלישי, יסודו בתפיסת הגאולה היהודית ובפרשנותה על 
פי חוגים מסוימים, בפרט אלו המכונים "הציונות הדתית". תפיסה 
זו רואה בגאולת עם ישראל תהליך בעל כמה שלבים שחלק ממנו 
הוא השיבה של העם מגלותו בארצות שאר העמים לחיים ריבוניים 
עצמאיים בארץ ישראל. על פי תפיסה זו, כל שלב הוא בסיס לשלב 
של  התבטאויות  שיימצאו  ייתכן  זו  ומסיבה  גבו,  על  הנבנה  הבא 
בית המקדש,  היא מעין  ישראל  פיהן מדינת  דתיים שעל  מנהיגים 
המקדש.  בניין  לקראת  ההולך  בתהליך  שלב  היא  שהקמתה  היות 
עם זאת, יהיה קשה מאוד למצוא דמות תורנית הטוענת כי הקמת 
מדינת ישראל יכולה לבוא כחלופה לבית המקדש. גם אלו הנוטים 
להבין מושגים אסקטולוגיים באופן אלגורי ורעיוני יותר, לא יטענו 
אורך  לכל  המוטמע  בירושלים,  מקדש  בניין  של  היהודי  שהרעיון 

שם, עמ' 32.  324
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חלק  ואיננו  ומבוטל  בטל  היהודיים,  והמקורות  המסורת  ורוחב 
מרעיון הגאולה היהודי.

כפי  אל-מזעום".  "אל-היכּל  בכינוי  למקדש  מתייחס  מצטפא 
שהוזכר, זהו מושג מרכזי בשיח האסלאמי כיום סביב הנושא. בדרך 
כלל כוונתו לכך שאין הוכחה אמיתית לקיומו של מקדש כזה, ועל 
כן הוא נחשב לפרי דמיונם של היהודים. מצטפא, שהכיר בקיומם 
של המקדש הראשון והשני על הר הבית ואף הסכים לקבל שהכותל 
בפרק  המושג,  את  אחרת  מעט  מגדיר  השני,  מהבית  שריד  הוא 

שכותרתו "המקדש המדומיין": 

 — ב"מזעום"  והכוונה  בלבד.  שלמה  מקדש   — ב"היכּל"  הכוונה 
למסגד  שרידים שלו מתחת  ישנם  היום  טוענים שעד  שהיהודים 
אל-אקצא או מתחת לרחבה המקודשת. רבים חושבים שהרחבה 
המקודשת היא המקום בו נבנה מקדש שלמה ואחר כך המקדש 
השני. גם אם היה אפשר לקבל זאת, לאור עדויות והוכחות שאינן 
בלתי-מתקבלות על הדעת, שחלק מהחומה המערבית של הרחבה 
המקודשת הוא חלק מהשרידים של חומות ירושלים העתיקה או 
החומות שבנה הורדוס כששיפץ את המקדש השני... בלתי אפשרי 
לקבל את הטענה שהחלק הזה של החומה הוא ממקדש שלמה, 
או שהאבנים התחתונות שלו שייכות למקדש הזה. הוא הדבר לגבי 
שלילת הטענה כי שרידים ממקדש שלמה נמצאים תחת מסגד אל-
אקצא, אין אלו אלא טענות שווא, או שקרים והמצאות ברורות.325 

פרשנותו לביטוי "המקדש המדומיין" היא כלפי הטענה כי מקדש 
שלמה קיים בצורה כל שהיא תחת המסגד וכי נשאר ממנו דבר מה. 
את זה הוא אינו מוכן לקבל ועל כן גם לא מקבל זיקה יהודית, דתית 

שם.  325
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ממצא  ישנו  שבו  במקום  רק  עצמו.  הבית  להר  פוליטית  שכן  וכל 
מוכן  הוא  כקדוש,  אותו  מחשיבים  שהיהודים  הכותל,  כמו  ממשי 

לקבל זכויות יהודיות דתיות במקום.
עבד אל-תואב מצטפא משתמש גם בטיעון הארכיאולוגי וטוען 
הוא מתבסס  בית המקדש.  של  לא מצא שרידים  ארכיאולוג  שאף 
על הארכיאולוגית קתלין קניון, שערכה חפירות בירושלים בתקופת 
לאל-אקצא  ממזרח  הייתה  יבוס  שהעיר  שכתבה  הירדני,  השלטון 
כדי לטעון שאם היה מקדש במקום הוא ודאי לא היה שם. אולם הוא 
מתעלם מקביעתה הנחרצת של קניון ש"מקום המקדש איננו נתון 
והמקום מעוטר  נראים לעין  היות ששרידי מקדש הורדוס  בספק" 

כיום על ידי מבנה כיפת הסלע.326
גם פלסטיני ששמו ערפאת חג'אזי משתמש בטיעון הארכיאולוגי 
בכותבו באתר התנועה האסלאמית הדרומית בישראל שעשרות רבות 
של חפירות ארכיאולוגיות נעשו בהר הבית ואיש לא מצא שריד של בית 
המקדש או סימן לכך שיהודים חיו בארץ.327 באותו אתר של התנועה 
מחבר  המצטט  ח'לאיקה,  מוחמד  גם  כותב  הישראלית  האסלאמית 
מזר  אילת  הישראלית  הארכיאולוגית  של  דבריה  את  שמסרס  מצרי 
ומצטט ממנה שהיא אמרה כביכול "לא הגענו למקדש ואין לנו מושג 
היכן היה". מזר דווקא כותבת שבית המקדש היה בהר הבית ומציגה 

בספרה ממצאים התומכים במקורות המקראיים לגבי המקום.328
יוצא דופן הוא הארכיאולוג הפלסטיני ד"ר מרוואן אבו ח'לף, 
שכתב כי נוסע נוצרי בשם ארקולף כתב בשנת 670 כי "על המקום 

בו עמד פעם המקדש הוקם מסגד על ידי המוסלמים".329

 Kenyon, Kathleen Mary, Digging up Jerusalem (London and  326
Tonbridge: Ernest Benn, 1974), p. 110

aqsa-mubarak.org אתר  327
מזר, אילת, המדריך השלם לחפירות הר הבית )ירושלים: שהם, 2000(.  328

www.bma-alqods.org/histor10.htm  329
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קבלת המקורות הקלאסיים: היוצאים מן הכלל

מזו שהובאה  גישה שונה  כמה מקורות מהמאה האחרונה מציגים 
עד כה ומספרים את הגרסה שהופיעה במקורות המוקדמים שהובאו 
בחלק הראשון. אחד מהם הוא הדוקטור עבד אל-ווהאב אל-כיאלי330 
בספרו משנת 331,1980 העוסק בהיסטוריה המודרנית של פלסטין. 
בהקדמת ספרו הוא מביא קיצור דברים מההיסטוריה העתיקה. בין 

הדברים הוא כותב: 

ותקופתו  אדם.  מכל  בנו המכונה החכם  דוד החליף שלמה  את 
התאפיינה בפריחה במסחר ובבניין, והוא הקים את מקום הפולחן 

הידוע כמקדש שלמה, וזאת בעזרתם של הפיניקים.332
ידי נבוכדנצר הכלדי  ובאשר לממלכת יהודה... היה סופה על 
אשר כבש את ירושלים ושרף את ההיכל ואת בית המלך בשנת 586 

לפנה"ס.333 

גם בית המקדש השני מובא בהקדמתו:

ציווה להחזיר את  כורש מלך הפרסים על בבל...  וכאשר השתלט 
היהודים שעזרו לו בכיבוש בבל... והם בנו את מקדשם אשר נחרב.334 

גם הורדוס המלך, אשר הוסיף פאר רב לבית המקדש השני, מוזכר: 

ולמרות שהוא התגייר וחידש את מבנה ההיכל, שנאו אותו היהודים.335

הסטוריון ופוליטיקאי יליד יפו. מת בשנת 1981.  330
אל- )ביירות:  אל-חדית'.  פלסטין  תאריח'  אל-כיאלי,  אל-והאב  עבד   331

מא'ססה אל-ערביה לל-דראסאת ואל-נשר, 1980(.
אל-כיאלי, עמ' 14.  332

שם, עמ' 15.  333
שם.  334

שם, עמ' 16.  335
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דוגמה נוספת היא ספרם של שני היסטוריונים פלסטינים מתקופת 
אל-ברע'ות'י,  אל-צאלח  ועומר  טוטח  ח'ליל  הבריטי,  המנדט 
היהודים  את  עוין  הספר  של  סגנונו  פלסטין".336  של  "ההיסטוריה 
הספרים  שאר  של  לסגנון  בדומה  הקדמונים,  ישראל  בני  את  וגם 
בחלק זה. עם זאת, הם מקדישים שורות קצרות לבניין בית המקדש 

ולחורבנו. על שלמה הם כותבים:

למוקד  הפך  אשר  המקדש,  בניין  ביותר,  המפוארים  ממעשיו 
ערביי  אצל  לכעבה  בדומה  היהודית,  האומה  של  תקוותיה 

הג'אהליה.337

גם הרס המקדש על ידי נבוכדנצר מוזכר אצלם: 

הביא )נבוכדנצר( עליהם צבא גדול והטיל מצור על ירושלים 18 
חודשים... אח"כ שרפו והחריבו את המקדש ובזזו את כליו.338 

וכן חורבן הבית השני על ידי צבאו של טיטוס הרומאי: 

אז נפלה העיר התחתונה, אחר כך המקדש ואחר כך העיר העליונה 
"המצודה"... וציווה להרוס את מגדל אנטוניה, והמקדש נשרף על 
ידי חייל שלא ברצונו של טיטוס. אך הוא הרג באומה היהודית 

וטבח בהם ללא צדק וללא רחמים.339 

)קהיר:  פלסטין.  תאריח'  טוטח,  ח'ליל  אל-ברע'ות'י,  אל-צאלח  עמר   336
מכתבת אל-ת'קאפה אל-דיניה, 2001(.

ברע'ותי וטוטח, עמ' 35.  337
שם, עמ' 43.  338
שם, עמ' 68.  339
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לבסוף, הם מתארים את סיפור מצדה ומסיימים בתיאור ההתאבדות 
ההמונית על ההר, תוך שהם מצטטים מיוספוס פלביוס: 

הללו  הגברים  כי  אמרו  והם  הזה,  מהאומץ  נדהמו  הרומאים 
הסיפור  ולהערכה.  לכבוד  ראויים  והם  לאומיים  גיבורים  הם 
לאחר  נהרסו  שוב  ובירתם  היהודים  שמקדש  בכך  מסתכם 
באנפסהם  ]ג'אהדו  רוחם  ואת  נפשם  את  חירפו  שהיהודים 

ובד'לו ארואחהם[.340 

אצל  גם  מופיע  והשני  הבית הראשון  ימי  דברי  תיאור מפורט של 
ניתן  אל-עארף.341  עארף  הפלסטיני  המדינה  ואיש  ההיסטוריון 
להבחין אצל אל-עארף בשינוי בכתיבה על פי הנסיבות הפוליטיות 
שבהן כתב. בסוף תקופת המנדט, בחיבור על ההיסטוריה של אל-
חרם אל-שריף שכתב במהלך מלחמת האזרחים בארץ )1947(, הוא 
הטענה  את  מזכיר  הוא  הבית.  בהר  המקדש  של  מקיומו  מתעלם 
שמסגד אל-אקצא נבנה במקום שבו קברו הרומאים את בית המקדש 

היהודי, אך לטענתו זהו "סיפור חלש".342 
עיריית  ראש  בתפקיד  גם  אל-עארף  שימש  החמישים  בשנות 

הציטוט על מצדה מופיע בח'ליל טוטח ועמר אל-צאלח אל-ברע'ות'י.   340
עמ'   ,)1923 אל-מקדס,  בית  מטבעת  )ירושלים:  פלסטין  תאריח' 
ישראל  עם  תולדות  באתם?  "מאין  אושרוב,  אלי  אצל  ומצוטט   ,72
בהיסטוריוגרפיה הפלסטינית המוקדמת" )עבודת תזה, האוניברסיטה 

העברית, תשע"ד 2014(, עמ' 56.
שימש  החמישים  בשנות  פלסטיני.  ופוליטיקאי  היסטוריון  עיתונאי,   341

ראש עיריית ירושלים. מת ב-1973. 
)ירושלים: מטבעת דאר  עארף אל-עארף, תאריח' אל-חרם אל-קדסי   342
אל-איתאם אל-אסלאמיה אל-צנאעיה באל-קדס, 1947(, עמ' 42, 72, 

103, מצוטט אצל אשרוב, עמ' 81-80.
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אל- ירושלים"343  "תולדות  בספרו  ירדן.  שלטון  תחת   ירושלים 
המקורות  של  גרסתם  את  באריכות  להביא  מהסס  אינו  עארף 
האסלאמיים הקדומים, ללא סייגים והסברים. הוא מתאר שלאחר 
שדוד מנה את בני ישראל והתחרט על מעשהו זה, הוא ביקש דרך 

לכפרה:

הוא גילה את רצונו לבנות את המקדש כדי לכפר על חטאו. הוא 
קנה מארנן היבוסי את אדמתו העומדת על תל מוריה, שהייתה 

קודם לכן גורן.344

"תל מוריה" הוא מבהיר מהו המקום  ובהערת שוליים על הביטוי 
הזה:

השטח אשר עליו עומדת עכשיו רחבת המסגדים.345

הוא מתאר את ימי שלמה:

שמשיחתו  ואומרים  למלך.  בנו  שלמה  נמשח  דוד,  מת  כאשר 
הייתה בקרבת ממילא. בימיו התרחבה אל-קדס ופרחה. הוא בנה 
בה בתים וארמונות והשלים את מפעלו של אביו. הוא בנה את 
עד  מהפרת  השתרעה  וממלכתו  לפנה"ס.   1007 בשנת  המקדש 

גבולות מצרים, והוא כרת בריתות עם שכניו.346

עארף אל-עארף. תאריח' אל-קדס. )קהיר: דאר אל-מעארף, 1994(.  343
אל-עארף, עמ' 16.  344

אל-בקעה אלתי יקום עליהא אל-אן אל-חרם אל-קדסי.   345
אל-עארף, עמ' 16.  346
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אל-עארף ממשיך ומתאר את מלכותם של צאצאי שלמה, את פיצול 
הממלכה עד בואו של נבוכדנצר מלך בבל:

לאחר מכן בא נבוכדנצר לירושלים והרס את חומותיה והחריב את 
המקדש שבנה שלמה והגלה את אנשיה לבבל...

בהמשך דבריו מגיע אל-עארף לימי כורש ובית המקדש השני:

ליהודייה  נישא  שהוא  כיון  כורש  בימי  לרווחה  נשמו  היהודים 
ממנו  בקשה  והיא  שאלתיאל...  בן  זרובבל  אחות  אסתר  היא 
שיתיר לבני עמה, אותם גירש נבוכדנצר לבבל, לשוב לירושלים. 
ואכן הוא התיר להם... דרייווש דודו של כורש, אשר מלך אחרי 
ארתחשסתא התיר להם זאת ]לבנות את המקדש[. הם בנו את 

החומה והשלימו את בניין המקדש השני בשנת 515 לפנה"ס.

הוא ממשיך לפרט את קורותיה של ירושלים בימי הפרסים, היוונים 
והשליטים  המלכים  של  שמותיהם  על  מתעכב  הוא  והרומאים. 
ומתאר בפרטים כל תקופה. כאשר הוא מגיע לטיטוס הרומאי, הוא 

מתאר את החורבן בתיאור ארוך ומזעזע:

טבעת  את  הידק  הוא  לספירה...   70 בשנת  העיר  על  צר  טיטוס 
החומות  המקדש,  את  שרפו  חייליו  מאנשיה.  רבים  והרג  החנק 
ההרוגים...  בגופות  התמלאו  הרחובות  נחרבו.  והבתים  נהרסו 
אנשים אכלו את בשר הכלבים והחולדות והחרקים. היו שאכלו 
של  מידו  סבלו  היהודים  אמרו,  מכך  למעלה  בניהם...  בשר  את 
טיטוס... מה שלא ידעה ההיסטוריה היהודית מעולם. והתגשמה 
בהם נבואת ירמיה שאמר "אשר למות למות ואשר לחרב לחרב 

ואשר לרעב לרעב ואשר לשבי לשבי".347

שם, עמ' 37. הפסוק לקוח מירמיהו, טו, ב.  347
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אל-עארף הוסיף שהמחצבה שמחוץ לשער שכם נקראת "מחצבת 
שלמה", משום שמשם לקחו דוד ושלמה אבנים לבניית המקדש:

ואכן דוד החל בבנין המקדש. הוא הביא את האבנים אותן חצב 
אל- מבאב  יוצא  אתה  כאשר  מימינך  תראה  אותה  מהמחצבה 

עמוד, במרחק של כמה מטרים.348

הייחודיות בדבריו של עארף אל-עארף, אשר פרסם את ספרו לפני 
1967, אינה רק עצם העובדה שהוא מכיר ומתאר את שני המקדשים, 
המוסלמית  המסורת  אותם  שמתארים  כפי  ובחורבנם,  בבניינם 
הקלאסית וספרי עיון ומחקר מהעת החדשה. ייחודיותו מתבטאת 
גם בסגנון שבו הוא משתמש, ובכך שהוא לא מסייג את תיאור הזיקה 
היהודית ההיסטורית לירושלים ולהר הבית או מתנצל עליו, ועוד 
מאריך בתיאורם המפורט. ניכר שהפרק היהודי של ירושלים הוא 
פרק משמעותי מבחינתו בדברי ימיה של העיר, וראוי להתייחסות 
מפורטת. דבריו של עארף אל-עארף זוהרים בבדידותם בעניין זה.349 
נראה שאל-עארף לא יכול היה לכתוב דברים אלה אחרי יוני 1967, 
כאשר הסכסוך על עתיד מזרח ירושלים הֶחריף והתפתחה תופעה 

חזקה של הכחשת הזיקה היהודית להר הבית ולירושלים.
"ההיסטוריה  ירושלים,  על  ספרו  של  המורחבת  בגרסה  גם 
הדברים,  של  זו  גרסתו  על  חוזר  הוא  בפירוט",350  אל-קדס  של 

כשבמקומות מסוימים הוא מסייג מעט את המתואר בכתובים:

אל- )ירושלים:  אל-קדס  תא'ריח'  פי  אל-מפצל  עארף,  אל-עארף,   348
אנדלוס, 1961(, עמ' 13-12.

רייטר, מירושלים למכה ובחזרה, עמ' 36.  349
מהדורה נוספת ראו אל-עארף. אל-מפצל פי תאריח' אל-קדס. )ביירות:   350

אל-מא'ססה אל-ערביה לל-דרסאת ואל-נשר , 2007(.
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כשמת דוד בשנת 1015 הוא נקבר במקום שנקרא עוד בחייו "עיר 
דוד". ולאחר מותו נמשח שלמה בנו למלך על בני ישראל.

מקדש  על  מספרים  המקדש...  נבנה  הנביא  שלמה  בימי 
לשם  העסיק  שהוא  ההגזמה...  מן  בהם  שיש  סיפורים  שלמה 
בניינו 183,600 פועלים... עם זאת התיאורים הללו לא מצביעים 
על כך שהוא היה מבנה גדול ממדים. נאמר שאורכו היה 70 אמות 
הקודשים  לקודש  ו-20  לקודש   40 למבואה,  אמות   10 )מתוכן 

]קדס אלאקדאס[(...351
מנהר  השתרעה  ומלכותו  שלמה,  בימי  התעלתה  ירושלים 
זאת  שכניו.  עם  בריתות  כרת  והוא  דמשק,  גבולות  ועד  הפרת 
לעצמו  שהקימם  והארמונות  בנייתו  שהושלמה  למקדש  בנוסף 

ולנשותיו ולכוהניו...352

כאן מוסיף אל-עארף שורה יוצאת דופן, חריגה באופן חריף מהשיח 
האסלאמי המודרני:

ומהשרידים שנשארו מימיו עד ימינו אלה הם האורוות הנמצאות 
מתחת מסגד אל-אקצא ובריכות שלמה הנמצאות דרומית לבית 

לחם.353

אל-עארף מכיר בכך שתחת מסגד אל-אקצא כיום ישנם שרידים 
של מקדש שלמה. גם אותם מחברים שהובאו למעלה והכירו בכך 
את  לקבל  מוכנים  היו  לא  הבית  הר  על  יהודי  מקדש  היה  שאכן 
אל-עארף  למסגד.  מתחת  שלו  שרידים  ישנם  היום  שעד  הטענה 

אל-מפצל פי תאריח' אל-קדס, עמ' 55-54.  351
שם, עמ' 56-55.  352

שם, עמ' 56.  353
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לכך  מודע  איננו  הוא  זאת,  עם  בעניין.  מאוד  נועזת  דעה  מציג 
להר  כתוספת  נבנו  "אורוות שלמה"  בטעות  שהחללים שנקראים 
הבית על ידי הורדוס ושאין קשר בין החללים הללו לשלמה. הם 
שימשו את הצלבנים כאורוות לסוסיהם, והם בטעות ייחסו אותם 

לשלמה המלך.354 
תוך  המורחב,355  בספר  אל-עארף  אצל  מתואר  שני  בית  גם 
שימוש רב בספרי עזרא ונחמיה, וחורבנו מתואר באריכות כפי שהיה 
בספרו הקודם. הוא מביא גם את הסיפור שהובא בחלק הראשון של 

הספר, האומר שטיטוס עצמו לא רצה בשריפת המקדש:

אומרים, שחייל רומאי אחד שרף את המקדש ללא ציווי מטיטוס. 
חייל אחר הרים אותו על כתפיו והוא הצית את האש דרך חלון 
ללא  אך  לכבותה,  ניסו  היהודים  הצפוניים.  המקדש  מחלונות 
הועיל. טיטוס עצמו מיהר עם מפקדיו להציל את מה שאפשר, אך 

הוא הגיע מאוחר מדי. המקדש קרס תחתיו.356

מחמוד אל-עבאדי, שבתקופת המנדט למד ולימד במכללה הערבית 
ומציין  המכללה  בביטאון  מעניין  מאמר  הוא  גם  כותב  בירושלים, 
שבית המקדש הוא "עיר בפני עצמה" )מדינה קאימה( ואף מקדיש 
כמה שורות לתיאור המבנה, סידורו ותיאור טקסי הפולחן שנערכו 

בו. את הפרק הוא מסיים בפסקה הבאה:

 B.Z. Kedar, Vestiges of Templar presence in the Aqsa Mosque  354
 in The Templars and Their Sources, ed. Karl Borchardt,
Karoline Döring, Philippe Josserand and Helen J. Nicholson 

i
(London and New York: Routledge, 2017), 3-24

אל-מפצל פי תאריח' אל-קדס, עמ' 76.  355
שם, עמ' 129. השוו פלביוס, ספר ו, פרק ד, עמ' שמט-שנ.   356



168  סלע קיומנו / סלע קיומם

]אל- החרם  משטח  של  סידורו  את  היום  שיבחן  מי  צדק,  בהן 
שריף[, את דרגשיו, את המחלקות הפנימיות של פנים מסגד קבת 
אל-צח'רה ואת ארבעת שעריו המערביים של החרם, יבחין שהם 
דומים באופן מלא לחלקי ההיכל העתיק הנזכר לעיל, אם לוקחים 
בחשבון הבדלים דתיים. והרי אין בכך פלא, הלא המוסלמים כבר 
הראו שהם קמו על שרידי הקדמונים ועל הירושה שהשאירו להם 

ימים עברו.357 

אל-עבאדי עוסק בכיפת הסלע דרך מקדש הורדוס ומגיע למסקנה 
גם  בזו  זו  מעורבות  והאסלאמית,  היהודית  ההיסטוריות,  ששתי 

באחד המקומות הקדושים לאסלאם ובסמל הלאומי החשוב.
היא  אל-עבאדי  ומחמוד  אל-עארף  עארף  של  הגישה  כאמור, 
דעה חריגה שקשה למצוא היום מי שיתמוך בה בחברה הפלסטינית 

והאסלאמית. 
מינהלת  שפרסמה  אל-שריף  לאל-חרם  מדריך  כי  יצוין  עוד 
כי  מספר   1925 בשנת  הבריטי  המנדט  בתקופת  המוסלמי  הווקף 

מקדש שלמה היה במקום שבו קיימת היום כיפת הסלע.
לבסוף נציין שבעה מקורות נוספים בני זמננו, אשר לכל הפחות 

אינם מתכחשים לקיומו של בית המקדש היהודי בירושלים:
הבין- בכנס  בקזבלנקה  שהוצגה  בהרצאה   — הראשון  המקור 
לאומי שאורגן על ידי "המרכז הערבי-האירופי למחקרים" ופורסמה 
כמאמר נשללה הזכות של בני ישראל לארץ הקדושה כפי שהופיע 
המאמר  כותב  אבל   .12 פסוק  השולחן,  פרשת  הקוראן   בפסוקי 

הוסיף: 

יוסף  מחמד  בתוך:  אלמעלמין".  "דאר  אל-עבאדי,  סלימאן  מחמוד   357
נג'ם )עורך(, דאר אל-מעלמין ואל-כליה אל-ערביה פי בית אל-מקדס 
)בירות: דאר צאדר, 2007(, עמ' 42-41, מצוטט אצל אושרוב, עמ' 60.
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1000 לפנה"ס התחזקה ממלכת העבריים בהנהגת  אולם בשנת 
שאול ודוד ע"ה, והיא התייצבה בירושלים לאחר שדוד כבר החל 
 975 בשנת  ציון  במצודת  מכן  ולאחר  בחברון,  ממלכתו  בהקמת 
לפנה"ס, אשר בה שכנו היבוסים. דוד קבע את ]מקום[ ממלכתו 
בירושלים לאחר שכבש אותה מידי היבוסים. אחר כך הגיע שלמה 
ע"ה והקים את המקדש ]אלהיכל )אלמעבד([ )בית הפולחן( בו 

והוא העצים את יופיה וחוזקתה.358 

המקור השני שמזכיר את מקדש שלמה הוא ספר שכתבה פאטמה 
מחמוד אל-ג'וואברה, שבו נכתב כי סולימאן בנה את "מקדש שלמה" 

ולאחריו נוספו המילים הבאות: 

]בית  המקדש  בית  את  בנו  אשר  הנביאים  בין  היה  ע"ה  שלמה 
אל-מקדס[.359 

המקור השלישי הוא ספר שכתב ד"ר עבד אל-פתאח חסן אבו עליה 
שהוזכר בפרק הקודם, היסטוריון סעודי מאוניברסיטת אל-אמאם 
הדתי  ב"מקור  העוסק  בפרק  כותב  עליה  אבו  סעוד.  אבן  מוחמד 

לשיום היהודי ]של העיר[": 

עליו  דוד  הנביא  אליה  שנכנס  לאחר  השתנה  העיר  של  שמה 
השלום. היא נקראה "עיר דוד" על שמו. שיום זה נושא הוכחה 

אל-ערבי-אל- אל-דראסאת  מרכז  אל-ערבייה,  אל-קדס  מסתקבל   358
ידי  על  שאורגן  השביעי  הבין-לאומי  בכנס  שהוצגו  הרצאות  אורובי. 
 1999 בפברואר   25-23 בתאריכים  למחקרים  האירופי  הערבי  המרכז 

בדאר אל-בידאא' — קזבלנקה, עמ' 106-105.
פאטמה מחמוד אל-ג'ואברה, מווסועת אל-קדס )עמאן: צאר צפאא',   359

2003(, עמ' 105.
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ששמו  האל  לפי  לעירם  קראו  שהכנענים  כפי  ברורה.  דתית 
סלאם ]שלם[ כך גם ייחוס של השם לדוד מובנו דתי. בשיום זה 
כיבוד  של  כפעולה  קדושה  של  הילה  העיר  על  החילו  היהודים 
והכרה בקדושתה הדתית. הם צבעו אותה בצבע דתי לפי אמונתם 

ודתם...360 

המקור הרביעי הוא מחקר שפרסם הארגון האסלאמי לחינוך, מדע 
ותרבות של חבר המדינות האסלאמיות המציין את ההיסטוריה של 

עיר דוד ובניית בית המקדש על ידי שלמה בהר המוריה:

The conquest of Al-Qods by Dawud (PBUH) carried within it 
the seeds of the creation of an Israelite political entity led by 
the Prophet Dawud…his reign marked the peak of the power 
of the city of Al-Qods, which has now getting extended under 
his aegis. Suleiman saw the completion of the construction 
of the Temple on Mount Moriah on a land parcel which was 
purchased by Dawud from the Jebusite Arnan.361

המקור החמישי הוא אתר האינטרנט של ארגון המדינות המוסלמיות, 
שבו נכתב כי הסלע הוא:

המקום בו שלמה והורדוס בנו את בית המקדש הראשון והשני. 

עבד אל-פתאח חסן אבו עליה, אל-קדס דראסה תא'ריח'יה חול אל-  360
 ,)2000 אל-מריח,  דאר  )ריאד:  אל-שריף  ואל-קדס  אל-אקצא  מסג'ד 

עמ' 18.
שפרסם  משניים  מקורות  על  המבוסס  מחקר   — אל-שריף  אל-קדס   361
הארגון האסלאמי לחינוך, מדע ותרבות מצטט בעניין זה את ספרו של 

ההיסטוריון הפלסטיני עארף אל-עארף, ההיסטוריה של ירושלים.
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עוד נכתב שם: 

בירושלים  היה מקדש שלמה  בו  באתר  נמצא  מסגד אל-אקצא 
שנבנה בסביבות שנת 1000 לפני הספירה על הר המוריה — מקום 

שהיה קדוש גם ליהודים וגם לנוצרים. 

בהמשך הדברים נטען כי הנוכחות היהודית בירושלים הייתה קצרת 
מועד וכי ליהודים אין בה זכות, אלא לערבים היבוסים.362 

דוגמה שישית היא עבודת דוקטורט שכתב ירדני בשם מוחמד 
ובה  באנגליה,  מנצ'סטר  באוניברסיטת  אל-ח'טיב  אל-חמיד  עבד 
השווה בין מסורות יהודיות ומוסלמיות על קדושת ירושלים. אל-
את  ומביא  הבית  להר  היהודית  ההיסטורית  בזיקה  מכיר  ח'טיב 
אך  ליהודים,  הבית  הר  בקדושת  המכירות  האסלאמיות  המסורות 
מוסיף כי היהודים איבדו את זכותם האלוהית למקום משום שהמרו 

את פי האל.363 
נוסייבה,  סרי  פרופ'  מאת  היא  השביעית  הדוגמה  ולבסוף, 
אשר  אל-קודס,  אוניברסיטת  נשיא  שהיה  פלסטיני  אינטלקטואל 
כתב כי האסלאם קידש את הסלע כמעין החייאה של המקדש היהודי 
הקדום, כביטוי לאיחוד עם השליחות האברהמית, היות שהאסלאם 

הוא ממשיכה של הדת האברהמית ולא דת חדשה.364 

www.bma-alqods.org/mosque.htm. נדלה 21.6.2005.   362
 Al-Khateeb, Muhammed Abdul Hammed, Al-Quds, The  363
 Place of Jerusalem in Classical Judaic and Islamic Traditions

.(London: Ta-Ha, 1998), p. 182
 Nusseibeh, Sari, "Islam's Jerusalem" in Jerusalem, Religious  364

Aspects (Jerusalem: PASSIA, 1995), p. 20
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סיכום 

בחיבורים של כותבים מוסלמים בני זמננו ניתן לאתר שתי גישות 
הרווחות כיום בחברות מוסלמיות ביחס לזיקה היהודית להר הבית, 

והן: 
הסיבות  הבית.  להר  יהודית  זיקה  כל  לחלוטין  האחת, שוללת 
לכך הן מגוונות: היעדר ממצאים מדעיים המעידים על קשר כזה, 
בין  הזיקה  וניתוק  אחר  באזור  התנ"ך  סיפורי  של  גאוגרפי  מיקום 
היהודים כיום לבני ישראל של ימי בית המקדש. רובם הגדול של 
המקורות  ובין  ביניהם  הסתירה  עם  מתמודדים  אינם  המקורות 
של  בקיומו  המכירים  זמננו  בני  המחברים  הקדומים.  המוסלמיים 
מקדש יהודי באתר הר הבית מוסיפים טענות שנועדו לערער את 

אמינותם של החיבורים והמחברים המוקדמים.
גישה שניה, שהובאה במקורות בני זמננו, מכירה בבית מקדש 
בירושלים, אך מקנה לדבר חשיבות מועטה. חלק מהמקורות פשוט 
ואת  המקדש  את  בחטף  מזכירים  ורק  הזיקה  משאלת  מתעלמים 
חורבנו. חלקם מציינים שמבחינה היסטורית המקדש היה קטן ולא 
משמעותי, וחלקם מציינים שהמקדש לא היה חשוב ליהודים מעולם, 
בתפיסה  ביותר  הרווחות  הגישות  שתי  הן  אלו  קיים.  היה  אם  גם 
האסלאמית היום: שלילה מוחלטת של הזיקה היהודית להר הבית, 
או מזעורה באופן כזה שלא ישמש פתח לטעון שליהודים יש זיקה 
קדמונית או זכות כלשהי למקום. בנוסף, קיימת בחיבורים רבים גם 
כולה,  הקדושה  הארץ  על  היהודית  הזכות  של  תיאולוגית  שלילה 
בטענה שהיהודים סטו מתורתו של אברהם והנביאים שבאו אחריו 
)ועל כן נשללה מהם ההבטחה האלוהית לאברהם( ואילו המוסלמים 

הם ממשיכי דרכו האמיתית של אברהם. 
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בעולם המוסלמי בן זמננו, וליתר דיוק מאז 1967 ועד היום, רווחת 
בכלל.  וירושלים  בפרט  הבית  להר  היהודית  הזיקה  של  הכחשה 
את  נתחיל  אם  הכחשה,  שנות  מאה  )ואולי  הכחשה  שנות  שבעים 
הניצנים  נבטו  אז  העשרים,  המאה  של  העשרים  בשנות  המניין 
שקיבל  החלטות  של  שורה  השאר,  בין  הצמיחו,  שלה(  הראשונים 
של  בלחץ  )אונסק"ו(  האו"ם  של  והתרבות  המדע  החינוך,  ארגון 
בירושלים,  הקדושים  למקומות  המתייחסות  ערביות,  מדינות 
בחברון ובבית לחם בשמם הערבי כמקומות קדושים לאסלאם, תוך 

התעלמות מההיסטוריה והקדושה היהודיות שלהם.
 15-9 המאות  בין  הקלאסיים  האסלאמיים  במקורות  עיון 
לספירה מראה כי המוסלמים בני זמננו המשתתפים בשיח ההכחשה 
ומעלימים,  מתעלמים  ולירושלים  הבית  להר  היהודית  הזיקה  של 
ולעיתים אף מתכחשים למקורות שהם נכסי צאן ברזל של התרבות 
פרשני  חשובים,  גאוגרפיים  מרכזיים,  היסטוריונים  המוסלמית: 
קוראן ומחברי הספרות היפה )אַדַבּ(. הם מפנים עורף למקורותיהם 
הכתובים, מקורות שמספרים את האמונות והמסורות שחוברו בסוף 
המאה השביעית לספירה — כמה עשרות שנים לאחר מותו של הנביא 
מוחמד — ושרדו בספרים מהמאה התשיעית לספירה ואילך — שלפיהם 
האסלאם קידש את הסלע והמתחם המכונה אל-אקצא, בעיקר בגלל 

הידיעה ששם שכן בית המקדש.
רווחו  החדשה,  לעת  ועד  לספירה  השביעית  המאה  מסוף 
הסלע  את  המזהות  ומסורת  אמונה  האסלאמית  הח'ליפות  באזורי 
שבמתחם הר הבית )אל-מסג'ד אל-אקצא( כמקום מקדש שלמה על 
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הר המוריה ולאחר מכן מקדש עולי בבל, כבסיס לקידושו על ידי 
האסלאם ולבניית המבנה המפואר של כיפת הסלע על ידי הח'ליפה 
מסורת  של  פיתוחה   .692 בשנת  מרוואן  בן  אל-מלכ  עבד  האומיי 
זו נועד להציב את האסלאם כנדבך לגיטימי בתהליך היסטורי של 
הדמויות  כל  דרך  מאברהם  מונותאיסטית  והתקדשות  התפתחות 
והסולטאנים  הח'ליפים  מוחמד,  לנביא  ועד  היהודיות  התנ"כיות 

שאחריו. 
המקורות האסלאמיים הקלאסיים מספרים סיפור המצביע על 
הערבית  בתרבות  חזק  מוטמעת  הבית  להר  היהודית  שהזיקה  כך 
והמוסלמית של ימי הביניים והזמן החדש. הסיפור המוביל העולה 
המוסכמים  שלבים  מכמה  מורכב  קטנים,  בשינויים  לעיתים  מהם, 
על הכול כפי שהם מסופרים במקרא ובמקורות יהודיים: בניית בית 
המקדש הראשון על מקום הסלע בהר הבית בירושלים על ידי דוד 
ושלמה. מקדש זה היה חשוב ליהודים ונבנה בפאר רב, ומיוחסות לו 
מעלות מיוחדות וקדושה רבה. הוא נחרב על ידי הבבלים ובראשם 
נבוכדנצר )כחלק מחורבן ממלכת יהודה(. לאחר גלות בבל קיבלו 
לארצם  לשוב  פרס  מלך  כורש  של  רשותו  את  הגולים  ישראל  בני 
השני  המקדש  עשו.  הם  כך  ואכן  השני,  המקדש  בית  את  ולבנות 
בני  גלו  מכן  ולאחר  טיטוס,  של  בהנהגתו  הרומאים  ידי  על  נחרב 

ישראל מארצם בשנית.
ירושלים"  "שבחי  של  הספרותית  בסוגה  האסלאמיות  המסורות 
)פצ'אא'יל אל-קדס( סופרו כבר בספריהם של מחברים אחרים: יצחק 
חסון, עמיקם אלעד, עופר לבנה-כפרי ואחרים. ספר זה שונה מהם. 
ראשית, אנו מביאים תמונה רחבה יותר מאשר המסורות של "שבחי 
ירושלים". מובאים כאן מקורות מהיסטוריונים מוסלמים, גאוגרפיים 
את  איתרנו  כך,  על  נוסף  האַדַבּ.  וסופרי  קוראן  פרשני  מוסלמים, 
המקורות היהודיים מהתנ"ך, מהתלמוד הבבלי, ממדרשים וממקורות 
אחרים שהיו הבסיס לחיבור המסורות האסלאמיות על היהודים ועל 

הזיקה שלהם לסלע הקדוש, לבית המקדש )הר הבית( ולירושלים.
בספר  המצוטטים  הקדומים  הקלאסיים  המוסלמיים  המקורות 
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זה לא רק שמציינים את תולדות בית המקדש הראשון ובית המקדש 
אף  אלא  הקדושה,  בארץ  ישראל  בני  של  קורותיהם  ואת  השני 
מדגישים את העובדה שהאסלאם מקדש את ירושלים ואת מתחם 
הר הבית )בערבית — אלמסג'ד אל-אקצא, או אל-חרם אל-שריף( 
לנוצרים.  מכן  ולאחר  ליהודים,  הקדמונית  קדושתם  בגלל  בעיקר 
הוא  האסלאם  פיה  שעל  מוסלמית  תיאולוגית  תפיסה  מתוך  זאת, 
מהתנ"ך  והדמויות  אברהם,  של  המונותאיסטית  הדת  המשך 
ובמסורות  בקוראן  גם  ומהברית החדשה, שמוזכרות בחלקן הארי 
המוסלמיות )החדית'(, הן חלק מההיסטוריה המוסלמית הקדומה. 
ומסורות  מקורות  המצטטים  מוסלמיים  היסטוריה  ספרי  לדעתנו, 
על ההיסטוריה היהודית של ירושלים ושל הר הבית נועדו להציב 
את האסלאם כנדבך לגיטימי נוסף בתהליך היסטורי של התפתחות 
להר  היהודית  הזיקה  אחרות,  במילים  מונותאיסטיות.  והתקדשות 
המשכיות   — שהוא  מה  להיות  לגיטימציה  לאסלאם  נותנת  הבית 
הנביא מוחמד  והיותו של  ונביאיה הקדומים  הדת המונותאיסטית 
האחרון בשרשרת זו — חותם הנביאים )ח'אתם אלאנביאא'(. סיכומו 
של דבר, הסיפור ההיסטורי המוסלמי מאמץ את הנרטיב התנ"כי 
על ההיסטוריה המקובלת בתרבות היהודית-נוצרית לגבי ירושלים 

ומתחם הר הבית.
והמגוונים  הקדומים  האסלאמיים  המקורות  שפע  מול  אל 
המכירים, כאמור, בזיקה העמוקה של יהודים להר הבית ולירושלים 
דת,  חכמי  של  דבריהם  את  הנגדנו  שלהם,  היהודית  ובהיסטוריה 
הזיקה  כחלק מהכחשת  אשר  זמננו,  בני  מוסלמים  וסופרים  הוגים 
היהודית להר הבית עוסקים בהפצת הטענה שעל פיה לא היה כלל 
הישראלי- הסכסוך  בשירות  באים  כשדבריהם  בירושלים,  מקדש 

ערבי — וכפי שהם מציינים במפורש בהקדמת רבים מחיבוריהם. 
בארץ  המוסלמים  בקרב  היום  הרווחת  הדעה  מכך,  כתוצאה 
ובעולם, ואשר באה לידי ביטוי גם בהתבטאויות רבות של מנהיגים 
פוליטיים ודתיים מוסלמיים, היא שאין ליהודים כל זיקה היסטורית 
להר הבית. כלומר מעולם לא נבנה מקדש יהודי כל שהוא בשטח 
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שעליו עומדים כיום מסגד אל-אקצא וכיפת הסלע. כאמור, משמעות 
הפוליטיים  מנהיגיו  על  ברובו,  המוסלמי  שהציבור  היא  הדבר 
והדתיים, ראשית, אינם מודעים כלל למקורותיהם הקלאסיים ואינם 
מכירים אותם, ושנית, המשכילים שביניהם המכירים את המקורות 
ובמסורת  בתרבות  ומרכזי  משמעותי  חלק  מכחישים  הקדומים 

שלהם עצמם.
זיקה  המכחישות  הטענות  את  מקרוב  לבחון  באנו  כאשר 
שתי  בהן  לזהות  ניתן  כי  הראינו  הבית  בהר  יהודיות  והיסטוריה 

מגמות מרכזיות:
סיבות  הבית.  להר  יהודית  זיקה  כל  לחלוטין  שוללת  האחת 
השלילה הן מגוונות: לעיתים ערעור בשם המדע שלא יכול להוכיח 
על  הצבעה  ידי  על  לעיתים  הבית,  הר  על  יהודי  מקדש  של  קיום 
בין  זיקה  לחוסר  טענו  אחרים  ובתורה.  היהודית  בגרסה  סתירות 
היהודים כיום לבין בני ישראל של תקופת המקדש, וממילא גם אם 
הייתה קיימת זיקה כזו היה קיים מקדש כל שהוא, אין לדבר קשר 
ליהודים בני זמננו. בין השאר נטענו גם הטענות הבאות: המקדש 
המכירים  המוסלמיים  המקורות  ישראל;  בארץ  היה  לא  היהודי 
ודוד ושלמה הם דמויות  בזיקה היהודית — אינם אמינים; אברהם 
אסלאמיות; היהודים עצמם אינם יודעים היכן היה המקדש ומעולם 
לא נמצא לו שריד; מקדש שלמה החזיק מעמד רק שנים מעטות; 
ירושלים ליהודים הייתה בבחינת עיר יבוסית זרה ולא עיר יהודית; 

והאסלאם לא שאב את קדושת ירושלים מהיהדות. 
בנוכחות  המכירים  זמננו  בני  מחברים  של  היא  שנייה  מגמה 
להמעיט  פועלים  אך  הבית,  הר  על  יהודי  מקדש  של  הקדמונית 
קטן  היה  שהמקדש  הטענה  ידי  על  אם  והדתי:  ההיסטורי  בערכו 
המקדש  בייחוד  שהמקדש,  הטענה  ידי  על  אם  שלמה,  של  ופרטי 
השני, היה בית עבודה זרה רומאי ואם על ידי הטענה שאומנם היה 
דבר מה יהודי במתחם אל-אקצא, אך לא נותר ממנו דבר. ככלל, על 
פי גישה זו הזיקה היהודית למקום היא כה קטנה עד כי היא חסרת 

משמעות, ועל כן אין להסיק ממנה דבר על זכויות של היהודים. 
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שתי המגמות הללו עומדות, כאמור, בסתירה לסיפור שמספרים 
המקורות המוסלמיים המוקדמים על מקדשים יהודיים משמעותיים 
מקנים  שהם  הזיקה  על  לערער  ניתן  שלא  כאלה  הבית,  הר  על 

ליהודים למקום.
אחת השאלות המרכזיות הנדונות בספר זה היא היחס והזיקה 
כלומר  המאוחרים,  לאלו  והמוקדמים  הערביים  המקורות  בין 
והוגים  היסטוריונים  מתמודדים  וכיצד  האם  זמננו.  בני  מקורות 
ערבים ומוסלמים בני זמננו עם המקורות המוקדמים שלהם עצמם, 
בין המקורות הקדומים המכירים  נותנים לפער  ומה ההסבר שהם 
מתכחש  שברובו  העכשווי  השיח  לבין  הבית  להר  היהודית  בזיקה 

להם?
הזיקה  את  השוללים  המקורות  של  הגדול  שהרוב  מצאנו 
בינו  שעומדת  הסתירה  עם  התמודד  לא  הבית  להר  היהודית 
כלל  מתייחס  איננו  חלקם  הקדומים.  המוסלמיים  המקורות  ובין 
למקורות הקלאסיים של האסלאם שהובאו בפרק הראשון וחלקם 
שהמקורות  טענה  תוך  אלו,  מקורות  עם  להתמודד  מנסה  האחר 
החיבורים  אותנטיות.  שאינן  מוטות  מסורות  מצטטים  הקלאסיים 
המוסרים  של  באמינותם  לפגוע  נטו  זו  שאלה  עם  התמודדו  שכן 
מסורות  ומוסרי  מקובלים  מחברים  ובהם  המוקדמים,  והמחברים 
וסיפורי עם  חדית' קאנוניות, ולהאשימם בכך שהם אימצו אגדות 

יהודיים ולכן אין לסמוך עליהם בעניין זה. 
קיים קשר ישיר בין הסכסוך הטריטוריאלי והמדיני בין ישראל 
ההכחשה  תופעת  העצמת  לבין   1967 אחרי  הפלסטינים  לבין 
מצאנו  לא  הבית.  להר  ההיסטורית  היהודית  הזיקה  של  והשלילה 
להר  היהודית  הזיקה  את  שהכחישו  מוסלמיים  ערביים  מקורות 
הבית מהתקופה שלפני הצהרת בלפור בשנת 1917. מעבר להיבט 
הפוליטי של הסכסוך, קיים גם היבט תודעתי. דומה שבמאה השנים 
ויותר לא רק כדת מונותאיסטית  יותר  האחרונות היהדות נתפסת 
לגיטימית שהאסלאם הוא בעצם ממשיך דרכה, אלא כדת לאומית, 
תוך טשטוש של הגבולות בין דת ללאום. בעיני מוסלמים רבים במזרח 
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התיכון, היהדות היא משענתה של הציונות, כלומר של הלאומיות 
היהודית החדשה. הם רואים ביהדות דת מגייסת המאיימת על סמלי 
בחשיבותו  לשלישי  הנחשב  אל-אקצא  מסגד  ובכללם  האסלאם, 
נגד האתגר  הוגים מוסלמים מתגייסים למאבק תודעתי  באסלאם. 
הזה, והדרך שנמצאה היא סוג של כתיבה מחדש של ההיסטוריה 
המוסלמית מצד אחד והיהודית מצד שני, תוך מזעור וביטול מוחלט 

של הזיקה היהודית להר הבית ולירושלים.
מצאנו גם מחברים יוצאים מהכלל שחיבוריהם מזכירים את בתי 
המקדש היהודים, בין שבפה מלא ובין שבשפה רפה. אולם אלה הם 
היוצאים מהכלל המעידים על הכלל, וגם אלה בעיקרם פרסמו בתקופת 
המנדט הבריטי בארץ. ניתן לומר לאחר פריסת היריעה במלואה כי 
שונה  סיפור  והמאוחרים מספרים  המוקדמים  המוסלמיים  המקורות 
הבית,  להר  יהודית  בזיקה  במפורש  מכירים  הראשונים  הפוך:  ואף 

ואילו האחרונים שוללים אותה, לחלוטין או כמעט-לחלוטין. 
אחת המטרות ששמנו לנגד עינינו בכתיבת ספר זה היא להעמיד 
את התמונה כולה במלוא בהירותה. המקורות המוקדמים מקבלים 
ומתפרסים  היהודית  המסורת  את  מלא,  כמעט  או  מלא,  באופן 
המאה  ועד  האסלאם  ימי  מראשית  כמעט  שנים,  מאות  פני  על 
העשרים. אלה הם מקורות מכלל סוגות הספרות המוסלמית הענפה 
והמגוונת. הניגוד בין עומק ורוחב ההטמעה של הגרסה המקבלת 
ובין הפניית העורף הפתאומית  את המסורות היהודיות העתיקות 
לעמוד  צריך  אלו  למסורות  המודרניים  המקורות  של  והמוחלטת 
טוענים  אנו  עצמם.  המוסלמים  של  לפתחם  ובראשונה  בראש 
שמכחישי הזיקה היהודית להר הבית למען מטרה פוליטית פוגעים, 
וכיפת  אל-אקצא  קדושת  בלגיטימיות האסלאמית של  בלי משים, 
הכתובים  שבמקורות  החשובים  של  ובאמינותם  לאסלאם,  הסלע 
וזהותו,  תרבותו  ובסיס  האסלאם  של  הקלאסיקה  שהם  בערבית, 
ובראשם מסורות "האסראא'יליאת" ו"פצ'אא'יל אל-קדס" בספרות 
החדית', שהיא המקור החשוב ביותר של ההלכה, המשפט והתרבות 

המוסלמית כולה אחרי הקוראן.
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לטעמנו, נראה שצריך היה להיות למוסלמים עניין רב להבליט 
את מקורותיהם היהודיים והנוצריים ולא להתכחש להם. מוסלמים 
בני זמננו המכחישים מקורות אלו פוגעים בלי משים בלגיטימיות 
שלהם עצמם להיות חלק ממארג אנושי דתי של המשכיות בדרכו של 
אברהם. המשכיות זו, הכל כך יסודית בתפיסה המוסלמית המקורית, 
נזנחת למען מטרה פוליטית ולאומית-דתית לתבוע אקסקלוסיביות 
במתחם אל-אקצא/הר הבית. זאת, תוך בריחה מהתמודדות עם כלל 
ההשלכות הכרוכות בכך, כמו פגיעה בחופש הדת והפולחן וניתוק 
קשר העברת המסורת בין דורות עברו לדורות הבאים ובין הדתות 
ואת  עתיקות  מסורות  אותן  את  המשמרות  כולן,  המונותאיסטיות 

אותם חלומות על עתיד של שלום. 
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נספחים

נספח 1. הערה 37, אל-טברי, חלק 1, כרך 1, 484 )571(:

بن  سهل  بن  مُحَمَّد  حَدَّثنََا  ما  الْمَسْجِدِ  ذَلِكَ  دَاوُدَ  بِنَاءِ  فِي  وَقِيلَ 
الكريم، قال: حدثني عبد الصمد  عسكر، قَالَ: حَدَّثنَِي إسماعيل بن عبد 
بن معقل: أنه سمع وهب بن منبه يقول: إن داود أراد أن يعلم عدد بني 
إسرائيل كم هم؟ فبعث لذلك عرفاء ونقباء، وأمرهم أن يرفعوا إليه ما بلغ 
أن  إبراهيم  وعدت  أني  علمت  ذلك، وقال: قد  عليه  الله  فعتب  عددهم، 
أبارك فيه وفي ذريته حتى أجعلهم كعدد نجوم السماء، وأجعلهم لا يحصى 
فاختاروا  عددهم،  يحصى  قلت: إنه لا  ما  عدد  تعلم  أن  عددهم، فأردت 
بين أن أبتليكم بالجوع ثلاث سنين، أو أسلط عليكم العدو ثلاثة أشهر، أو 
الموت ثلاثة أيام! فاستشار داود في ذلك بني إسرائيل فقالوا: ما لنا بالجوع 
ثلاث سنين صبر، ولا بالعدو ثلاثة أشهر، فليس لهم بقية، فإن كان لا بد 
فالموت بيده لا بيد غيره فذكر وهب بن منبه أنه مات منهم في ساعة من 
نهار ألوف كبيره، لا يدرى ما عددهم، فلما رأى ذلك داود، شق عليه ما 
بلغه من كثرة الموت، فتبتل إلى الله ودعاه فقال :يا رب، أنا آكل الحماض 
وبنو إسرائيل يضرسون! أنا طلبت ذلك فأمرت به بني إسرائيل، فما كان 
من شيء فبي واعف عن بني إسرائيل فاستجاب الله له ورفع عنهم الموت، 
الملائكة سالين سيوفهم يغمدونها، يرتقون في سلم من ذهب  فرأى داود 
من الصخرة إلى السماء، فقال داود: هذا مكان ينبغي أن يبنى فيه مسجد.
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נספח 2. הערה 50. אבן אל-מרג'א, אצל לבנה-כפרי, עמ' 
63, מס' 50, ומצוטט גם על ידי לוי-רובין:

الخرساني بسنده عن كعب قال: أصاب كعب الأحبار مكتوباً في بعض 
الهيكل،  لها:  فقال  والصخرة،  المقدس  بيت  أبشروا شلائم، وهي  الكتب: 
أبعث إليك عبدي عبد الملك يبنيك ويزخرفك، ولا أردنّ إلى بيت المقدس 
خلقي،  إليه  ولأبعثن  والمرجان،  والفضة  بالذهب  ولأكللنه  الأول،  ملكها 

ولأضعن على الصخرة عرشي، وأنا الله الربّ، وداود ملك بني إسرائيل.

נספח 3. הערה 51. אל-וואסטי, מהדורת חסון, עמ' 86, 
מס' 138:

الرحمن بن محمد بن منصور عن  نا عبد  الوليد  نا  أبي  نا  حدثنا عمر 
قال  كعب  إلى  أسنده  الخراساني  محمد  بن  أحمد  الطاهر  أبي  عن  أبيه 
اصار كعب الأحبار مكتوباً في التوراة أيسروا اومليلام، وهي بيت المقدس 
والصخرة. يقال لها الهيكل أبعث إليك عبدي عبد الملك يبنيك ويزخرفك. 

נספח 4. הערה 55, אל-וואסטי, עמ' 75:

حدثنا عمر نا أبي نا الوليد نا محمد بن النعمان نا سليمان بن عبد الرحمن 
نا أبو عبد الملك الجزري عن غالب عن مكحول عن كعب قال: من أتى 
بيت المقدس فصل عن يمين الصخرة وشمالها ودعا عند موضع السلسلة 
وتصدق بما قل أو كثر، أستجيب دعاؤه وكشف الله حزنه وخرج من ذنوبه 

ن سأل الله الشهادة أعطاه إياها. مثل يوم ولدته أمه، واإ
حدثنا عمر نا أبي نا الوليد نا إسحاق بن إبراهيم نا عبيد الله عن إسرائيل 
عن عبد الأعلى عن سعيد عن ابن عباس قال: إنما الصخرة التي كانت 
وسط  في  سلسلة  فيه  لهم طست  كان  إسرائيل،  لبني  آية  المقدس  ببيت 
الطست ثم يقرّبون ]قربانهم[ فما تقُبّل منهم أخذ وما لم يُتقبل منهم أُلصق 

إلى الأرض، ولبسوا المسوح إلى مثلها.
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נספח 5. הערה 57. אל-טברי, חלק 1, כרך 1, 484 )571(:

نك قد  فأراد داود أن يأخذ في بنائه، فأوحى الله إليه أن هذا بيت مقدس، واإ
صبغت يديك في الدماء، فلست ببانيه، ولكن ابن لك أملكه بعدك أسميه 

سليمان، أسلمه من الدماء.

נספח 6. הערה 59. אל-טברי, חלק 1, עמ' 503 )597(. 2 
:)1071( 237

كَانَ جَمِيعُ عُمْرِ سُلَيْمَانَ بْنِ دَاوُدَ فِيمَا ذُكِرَ نَيِّفًا وَخَمْسِينَ سَنَةً، وَفِي سَنَةِ 
أَرْبَعٍ مِنْ مُلْكِهِ ابْتَدَأَ بِبِنَاءِ بَيْتِ الْمَقْدِسِ فِيمَا ذُكِرَ.

...وقال بعضهم: من وقت هبوط آدم ع الى ان بعث نبينا ص ستة 
آلاف سنة ومائة وثلاث عشرة سنة، وذلك أن عنده من مهبط آدم إلى الأرض 
إلى الطوفان ألفي سنة ومائتي سنة وستا وخمسين سنة ومن الطوفان إلى 
مولد إبراهيم خليل الرحمن ألف سنة وتسعا وسبعين سنة، ومن مولد إبراهيم 
إلى خروج موسى ببني إسرائيل من مصر خمسمائة سنة وخمسا وستين سنة، 
ومن خروج موسى ببني إسرائيل من مصر إلى بناء بيت المقدس — وذلك 
لأربع سنين من ملك سليمان بن داود — ستمائه سنة وستا وثلاثين سنة، 
ومن بناء بيت المقدس الى ملك الاسكندر سبعمائة سنة وسبع عشرة سنة، 
ومن ملك الإسكندر الى مولد عيسى بن مريم ع ثلاثمائة سنة وتسعا وستين 
حدى وخمسين  سنة، ومن مولد عيسى الى مبعث محمد ص خمسمائة سنة واإ

سنة، ومن مبعثه إلى هجرته من مكة إلى المدينة ثلاث عشرة سنة.

נספח 7. הערה 60. אבן אל-מרג'א, עמ' 15, פסקה 7:

أبنا أبو مسلم، قال: أبنا عمر، قال ثنا أبي، قال: ثنا الوليد، قال: ثنا أبو 
عٌمَير ]بن[ النّحاس، قال: ثنا ضَمْرة، عن السَّيباني قال: أوحى الله إلى داود: 
إنك لن تتم بناء بيت المقدس. قال: أي ربّ، ولم؟ قال: لأنك غمرت يدك 

ن كان. في الدماء. قال: أي ربّ، ولم يكن ذلك في طاعتك؟ قال: بلى، واإ
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נספח 8. הערה 61. אל-וואסטי, עמ' 19, פסקה 22:

عبلة عن أبي الزاهرية عن رافع بن عميرة قال: سمعت رسول الله ]صلى[ 
الله عليه وسلم يقول: قال الله عز وجل لداود: يا داود، ابن لي في الأرض 
بيتاً، فبنى داود بيتاً لنفسه قبل البيت الذي أمره به، فأوحى الله إليه يا داود 
مَلَكَ  "مَنْ  فيما قضيت:  قلت  أي ربّ هكذا  قال:  بيتي  قبل  بيتك  ابتنيتَ 
فلما تم السور سقط ثلاثاً، فشكا ذلك  المسجد  بناء  استأثر"، ثم أخذ في 
إلى الله فأوحى الله إليه: إنه لا يصلح أن تبني لي بيتاً. قال: أي ربّ، 
ولِمَ؟ قال: لِما جرى على يديك من الدماء. قال: أي ربّ، أوَلَم يكن ذلك 
في هواك ومحبتك؟ قال: بلى ولكنهم عبادي وأنا أرحمهم. فشق ذلك عليه 
فأوحى الله إليه: لا تحزن فإني سأقضي بناءه على يدي ابنك سليمان. فلما 
مات داود أخذ سليمان في بنائه، فما تم قرب القرابين وذبح الذبائح وجمع 
بني إسرائيل فأوحى الله إليه: قد أرى سرورك ببنيان بيتي فسلني أعطك. 
قال: أسألك ثلاث خصال، حكماً يصادف حكمك وملكاً لا ينبغي لأحد من 
بعدي، ومَنْ أتى هذا البيت لا يريد إلا الصلاة فيه خرج من ذنوبه كهيئة 

يوم ولدته أمه. قال النبي صلى الله عليه وسلم: أما اثنتان… 

נספח 9. הערה 62. אל-וואסטי, עמ' 7, פס' 5:

... فقال له: هي بقنطار، فقال سليمان: قد استوجبتها. فقال له صاحب 
الأرض: هي خير أو ذاك؟ قال: لا بل هي خير، قال فإنه قد بدا لي، 
يتفرقا.  لم  بالخيار ما  البَيعيْن  بلى ولكنّ  أوجبتها؟ قال:  قد  قال: أوليس 
-- قال ابن المبارك، هذا أصل الخيار-- قال فلم يزل يراده، ويقول له 
مثل قوله الأول، حتى استوجبها منه بسبعة قناطير. فبناه سلمان حتى 
حتى  تنفتح  فلن  يفتحها،  أن  سليمان  فعالجها  أبوابه.  وتغلقت  منه.  فرغ 
قال في دعائه: بصلوات أبي داود ألا تفتحت الأبواب ففتحت الأبواب. 
قال: ففرغ له سليمان عشرة آلاف من قراء بني إسرائيل: خمسة آلاف 
بالليل، وخمسة آلاف بالنهار لا يأتي ساعة من ليل ولا نهار، إلا والله 

عز وجل يعبد فيه.
أخبرنا عمر قال نا ابي نا الوليد نا أبو عمير نا ضمرة عن السَيْباني قال: 
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أوحى الله عز وجل إلى داود: إنك لن تتمم بناء بيت المقدس. قال: أي 
ربّ ولِم؟ قال: لأنك غمرت يدك في الدم. قال: أي ربّ أولم يكن ذلك...

נספח 10. הערה 64. אל-וואסטי, עמ' 7-6, פסקה 5:

حدثنا عمر قال نا أبي نا الوليد نا المسيّب بن واضح نا ابن المبارك عن 
عثمان بن عطاء عن أبيه عن سعيد بن المسيب قال: لما أمر الله داود 
أن يبني مسجد بيت المقدس قال يا رب وأين أبنيه؟ قال حيث ترى المَلَك 
شاهراً سيفه. قال: فرآه في ذلك المكان، فأخذ داود فأسس قواعده، ورفع 
حائطه، فلما ارتفع انهدم، فقال داود : يا رب، أمرتني أن أبني لك بيتا، 
فلما ارتفع هدمته. فقال: يا داود، إنما جعلتك خليفي في خَلقي، لِمَ أخذته 
من صاحبه بغير ثمن؟ إنه يبنيه رجل من ولدك. فلما كان سليمان ساوم 
صاحب الأرض... فقال له: هي بقنطار، فقال سليمان: قد استوجبتها. 
فقال له صاحب الأرض: هي خير أو ذاك؟ قال: لا بل هي خير، قال 
فإنه قد بدا لي، قال: أوليس قد أوجبتها؟ قال: بلى ولكنّ البَيعيْن بالخيار ما 
لم يتفرقا. -- قال ابن المبارك، هذا أصل الخيار-- قال فلم يزل يراده، 

ويقول له مثل قوله الأول، حتى استوجبها منه بسبعة قناطير.

נספח 11. הערה 68. אל-וואסטי, עמ' 10-9, פסקה 9:

حدثنا عمر قال نا أبي نا الوليد نا أحمد بن الحسن ومحمد بن حماد قالا 
نا إسماعيل بن عبد الكريم حدثني عبد الصمد بن معقل أنه سمع وهب بن 
منبّه يقول: إنّ داود صلى الله عليه وسلم أراد أن يعلم عدد بني إسرائيل كم 
هم، فبعث نقباء وعرفاء وأمرهم أن يرفعوا إليه ما بلغ عددهم فعتب الله عز 
وجل عليه لذلك وقال: قد علمت أني وعدتُ إبراهيم أن أبارك فيه وفي ذريته 
حتى أجعلهم كعدد الذر وأجعلهم لا يُحصى عددهم فأردت أن تعلم عددهم، 
إنهم لا يُحصى عددهم، فاختاروا بين أن أبتليكم بالجوع ثلاث سنين، أو 
أسلط عليكم العدو ثلاثة أشهر، أو الموت ثلاثة أيام. فأعاد ذلك داود على 
بني إسرائيل، فقالوا : ما لنا بالجوع ثلاث سنين صبر، ولا بالعدو ثلاثة 
أشهر، فليس لهم بقية، فإن كان لا بد، فالموت بيده لا بيد غيره. فذكر 
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وهب أنه مات ]من[هم في ساعة ألوف كثيرة ما يدرى عددهم، فلما رأى 
ذلك داود شق عليه ما بلغه من كثرة الموت، فسأل الله ودعاه فقال: ]يا ر[

ب، أنا آكل الحامض وبنو إسرائيل تَضْرَس، أنا طلبت ذلك، وأمرت به بني 
إسرائيل، فما كان من ]ش[يء فبي، واعف عن بني إسرائيل. فاستجاب الله 
عز وجل له، ورفع عنهم الموت، فرأى داود عليه السلام الملائكة سالّين 
السماء.  إلى  الصخرة  يرفعون في سلم من ذهب من  يغمدونها،  سيوفهم 
فقال داود: هذا مكان ينبغي أن يُبنى فيه لله مسجد أو تَكْرِمَة. وأراد أن يأخذ 
نك صبغت يدك في الدماء،  في بناءه، فأوحى الله إليه: هذا بيت مقدس، واإ
فلست ببانيه، ولكن ابن لك ]أُملَكه[ بعدك أسمّيه سليمان، سلّمه من الدماء. 

فلما ملك سليمان صلى الله عليه وسلم بناه وشرّفه.

נספח 12. הערה 71. אבן אל-מרג'א, עמ' 15:

ذهب  من  سلم  في  ويرتفعون  يعهدونها،  سيوفهم  سالين  الملائكة  ...رأى 
من الصخرة إلى السماء الدنيا، فقال داود: هذا مكان ينبغي أن يبنى/ فيه 
مسجد لله ونكرمه. وأراد أن يأخذ في بنائه، فأوحى الله عز وجل إليه: هذا 
نك صبغت يدك في الدماء، ولستَ ببانيه، ولكن ابن لك  بيت مقدس، واإ
بعدك، اسمه سليمان، أسلمه من الدماء. فلما ملك سليمان –عليه السلام- 

بناه وشرفه.

נספח 13. הערה 72. אבן אל-מרג'א, עמ' 14, פס' 5:

...الذي بنى عليه بيت المقدس وهو يومئذ صعيد. فنادى: يا رب، إنك 
أمرتنا بالصدقة وأنت تحب المتصدقين، فتصدق علينا برحمتك، اللهم إنك 
فنسألك برحمتك  الرقاب،  يعتق  الرقاب، وأنت تحب من  نعتق  أن  أمرتنا 
أن تعتقنا اليوم. اللهم، وقد أمرتنا أن لا نرد السائل إذا وقف على أبوابنا 
وأنت تحب من لا يرد السائل، فجئنا سائلين فلا تردنا. ثم خروا سجداً من 
الشمس،  زالت  أن  إلى  الطاعون  عليهم  الله  فسلط  الصبح،  انفجر  حيث 
ثم رفعه عنهم، ثم أوحى الله تعالى إلى داود ارفعوا رؤوسكم فقد شفعتك 
فيهم، فرفع داود رأسه ثم نادى ارفعوا رؤوسكم فرفعوا رؤوسهم، وقد مات 
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منهم مائة ألف وسبعون ألف أصابهم الطاعون وهم سجود، فنظروا إلى 
ملائكة يمشون بينهم بأيديهم الخناجر، فرفع الله عنهم الطاعون، ثم عمد 
داود وارتقى الصخرة وطلب نومه إلى الليل رافعاً يديه يحدث لله شكراً، ثم 
إنه جمعهم بعد ذلك فخطبهم وقال: إن الله تعالى قد رحمكم وعفا عنكم، 
فأحدثوا لله تعالى شكراً بقدر ما أبلاكم. قالوا: مرنا نفعل. قال: إني لا أعلم 
أمراً أبلغ في شكركم من بناء مسجد على هذا الصعيد الذي رحمكم الله عليه 
فنبنيه مسجداً يعبد الله عز وجل فيه وتقدسوه فيه أنتم ومن بعدكم. قالوا: 
نفعل, وسأل داود ربه فأذن له وأقبلوا على بناء بيت المقدس وباشره داود 
عليه السلام بنفسه ينقل الصخر على عاتقه ويضعه بيده في مواضعه. 
فلما رفع داود حائطه قامة رجل أو بسطة رجل، أوحى الله تعالى إليه: إني 
قد قبلت توبتكم ورضيت عملكم في هذا المسجد فارفعوا أيديكم فإني أريد 
أن أورثه رجلًا يكون من بعدكم أورثه عمله واجعل له اسمه وصوته وسناءه 
وأقدسه وأطهّره  المسجد وأرفع ذكره  أن أشرف هذا  ومجده وشرفه، وأريد 
حتى يبلغ من طهره أنه لا تشرع فيه يد سفكت دماً وسأجعل يا داود ذلك 
على يدي رجل من صلبك أسلمه من الدماء، سميته سليمان لأن هذه بقعة 
شرفتها وقدستها بآبائك وخلقتها لقدسي وباركت لأهلها في الزيت والقمح، 

لا تزال يدي عليها ممدودة بالبركة.

נספח 14. הערה 73. אבן אל-מרג'א, עמ' 15, פס' 7:

أبنا أبو مسلم، قال: أبنا عمر، قال ثنا أبي، قال ثنا الوليد، قال: ثنا أبو 
إلى  الله  أوحى  قال:  السَّيباني  ثنا ضَمْرة، عن  قال  النَّحاس،  ]بن[  عُمَير 
داود: إنك لن تتم بناء بيت المقدس. قال: أي ربّ، ولم؟ قال: لأنك غمزت 
ن  يدك في الدماء. قال: أي ربّ، ولم يكن ذلك في طاعتك؟ قال: بلى، واإ

كان.
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נספח 15. הערה 74. אל-וואסטי, עמ' 19, פס' 22:

عبلة عن أبي الزاهرية عن رافع بن عميرة قال: سمعت رسول الله [صلى] 
الله عليه وسلم يقول: قال الله عز وجل لداود: يا داود، ابن لي في الأرض 
بيتاً، فبنى داود بيتاً لنفسه قبل البيت الذي أمره به، فأوحى الله إليه يا داود 
مَلَكَ  "مَنْ  قضيت:  فيما  قلت  هكذا  ربّ  أي  قال:  بيتي  قبل  بيتك  ابتنيتَ 
ذلك  فشكا  ثلاثاً،  سقط  السور  تم  فلما  المسجد  بناء  في  أخذ  ثم  استأثر"، 
إلى الله فأوحى الله إليه: إنه لا يصلح أن تبني لي بيتاً. قال: أي ربّ، ولِمَ؟ 
قال: لِما جرى على يديك من الدماء. قال: أي ربّ، أوَلَم يكن ذلك في هواك 
فأوحى  عليه  ذلك  فشق  أرحمهم.  وأنا  عبادي  ولكنهم  بلى  قال:  ومحبتك؟ 
الله إليه: لا تحزن فإني سأقضي بناءه على يدي ابنك سليمان. فلما مات 
داود أخذ سليمان في بنائه، فما تم قرب القرابين وذبح الذبائح وجمع بني 
إسرائيل فأوحى الله إليه: قد أرى سرورك ببنيان بيتي فسلني أعطك. قال: 

أسألك ثلاث خصال...

נספח 16. הערה 76. אבן ח'לדון, כרך 1, עמ' 144:

ابنه سليمان صلوات الله عليه  بني إسرائيل  بعده من  بالملك من  قام  ثم 
وضرب  الأمم،  وغالب  ملكه  فاستفحل  سنة،  وعشرين  اثنتين  ابن  وهو 
الجزية على جميع ملوك الشام مثل فلسطين وعمون وكنعان ومؤاب وأدوم 
تزوّج  ممن  وكان  ببناتهم،  ناحية  كل  من  لملوك  إليه  وأصهر  والأرمن، 
بنت فرعون مصر. وكان وزيره يؤاب بن نيثرا وهو ابن أخت داود اسمها 
صوريا، وكان وزيرا لداود فلما ولي سليمان استوزره فقام بدولته ثم قتله 
بعد ذلك، واستوزر يشوع بن شيداح ، ولأربع سنين من ملكه شرع في بيت 
المقدس بعهد أبيه إليه بذلك، فلم يزل إلى آخر دولته بعد ان هدم مدينة 
انطاكية وبنى مدينة تدمر في البرية وبعث إلى ملك صور ليعينه في قطع 
الخشب من لبنان، وأجرى على الفعلة فيه في كل عام عشرين ألف كرّ من 
الطعام ومثلها من الزيت ومثلها من الخمر. وكان الفعلة في لبنان سبعين 
ألفا ولنحت الحجارة ثمانين ألفا وخدمة المناولة سبعون ألفا، وكان الوكلاء 

والعرفاء على ذلك العمل ثلاثة آلاف وثلاث مائة رجل.
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ثم بنى الهيكل وجعل ارتفاعه مائة ذراع في طول ستين وعرض عشرين. 
وجعل بدائرة كله أروقة وفوقها مناظر، وجعل بدائر البيت ابريدا من خارج، 
ونمقه وجعل الظهر مقوّرا ليودع فيه تابوت العهد. وصفّح البيت من داخله 
وسقفه بالذهب، وصنع في البيت كروبيين من الخشب مصفحتين بالذهب 
وهما تمثالان للملائكة الكروبيين، وجعل للبيت أبوابا من خشب الصنوبر، 
ونقش عليها تماثيل من الكروبيين والنرجس والنخل والسوسن وغشاها كلها 

بالذهب. وأتمّ بناء الهيكل في سبع سنين، وجعل لها بابا من ذهب...
https://al-maktaba.org/book/12320/935#p1

נספח 17. הערה 78. אבן ח'לדון, עמ' 145:

وبعث إلى تابوت العهد من صهيون قرية داود إلى البيت الّذي بناه له، 
فحمله رؤساء الأسباط والكهنونية على كواهلهم حتى وضعوه تحت أجنحة 
التمثالين للكروبيين بالمسجد. وكان في التابوت اللوحان من الحجارة اللذين 
صنعهما موسى عليه السلام بدل الألواح المنكسرة، وحملوا مع تابوت العهد 

قبة القربان وأوعيتها إلى المسجد.
https://al-maktaba.org/book/12320/936#p3

נספח 18. הערה 79. מג'יר אל-דין, עמ' 115-114:

وَرُوِيَ أَن الله تَعَالَى لما أَمر دَاوُد عَلَيْهِ السَّلَام أَن يَبْنِي مَسْجِد بَيت الْمُقَدّس 
قَالَ يَا رب وَأَيْنَ أبنيه؟ قَالَ حَيْثُ ترى الْملك شاهراً سَيْفه قَالَ فَرَآهُ دَاوُد فِي 

ذَلِك الْمَكَان فَأَسَّسَ قَوَاعِده... 
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-133
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נספח 19. הערה 80. מג'יר א-דין, עמ' 114-113:

عَن رَافع بن عميرَة قَالَ سَمِعت رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلم يَقُول قَالَ 
الله تبَارك وَتَعَالَى لداود يَا دَاوُد ابْن لي بَيْتا فِي الَأرْض فَبنى دَاوُد بَيْتا لنَفسِهِ 
قبل الْبَيْت الَّذِي أمره الله تَعَالَى بِهِ فَأوحى الله تَعَالَى إِلَيْهِ يَا دَاوُد بنيت بَيْتك 
قبل بَيْتِي؟ قَالَ أَي رب هَكَذَا قلت فِيمَا قضيت من ملك اسْتَأْثر ثمَّ أَخذ فِي 

بِنَاء الْمَسْجِد — يَعْنِي بَيت الْمُقَدّس... 
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-131

נספח 20. הערה 81. מג'יר אל-דין, עמ' 116:

فاقبلوا عل عمل مَسْجِد بَيت الْمُقَدّس وباشر دَاوُد الْعَمَل بِنَفسِهِ وَجعل ينْقل 
الْحجر عل عَاتِقه ويضعه بِيَدِهِ فِي مَوْضِعه وَمَعَهُ أَخْبَار بني إِسْرَائِيل...

נספח 21. הערה 85. אל-סיוטי, עמ' 116:

وقال "غير" ابن إسحاق أصاب بني إسرائيل طاعون في زمن داود —
عليه السلام —وهو داود بن أبشا من ذرية يهود بن يعقوب فخرج بهم 
إلى موضع بيت المقدس يدعون اللَّه تعالى ويسألون كشف البلاء عنهم، 
فاستجاب اللَّه لهم فاتخذوا ذلك الموضع مسجدا وذلك لإحدى عشرة سنة 
سليمان —عليه  إلى  فأوصى  بناؤه  يتم  أن  قبل  وتوفي  ملكه،  من  خلت 

السلام —فبناه فى ثماني سنين...
http://shamela.ws/browse.php/book-14045#page-41

נספח 22. הערה 86. מג'יר א-דין, עמ' 118:

فَلَمَّا فرغ من بِنَاء الْمَدِين ابْتَدَأَ فِي بِنَاء الْمَسْجِد فَلم يثبت الْبناء فَأمر بهدمه 
ثمَّ حفر الَأرْض حَتَّى بلغ المَاء فأسسه عل المَاء وألقوا فِيهِ الْحِجَارَة فَكَانَ 
المَاء يلفظها فَدَعَا سُلَيْمَان عَلَيْهِ السَّلَام الْحُكَمَاء الْأَحْبَار وَرَئِيسهمْ آصف 
نُحَاس ثمَّ نملأها  إِنَّا نرى أَن نتَّخذ قلالا من  فَقَالُوا  بن برخيا واستشارهم 
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حِجَارَة ثمَّ نكتب عَلَيْهَا الْكتاب الَّذِي فِي خاتمك ثمَّ نلقي القلال فِي المَاء 
وَكَانَ الْكتاب الَّذِي على الْخَاتم لَا إِلَه إِلاَّ الله وَحده لَا شريك لَهُ مُحَمَّد عَبده 

وَرَسُوله فَفَعَلُوا فثبتت القلال... 
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-136

נספח 23. הערה 90. אל-וואסטי, עמ' 37-36, פס' 47:

...فلما ابتناه وزيّنه كما أحب من الذهب والفضة والأبواب الموثقة صنع 
تابوت  فيه  وأولج  أرطال  كل سكرة عشرة  في  الذهب  من  مائة سكرة  له 
سليمان صلى  وصلى  الغمام  عليه  وجل  عز  الله  وأنزل  وهارون  موسى 
البيت  هذا  ببناء  أمرتني  ربّ،  "يا  فقال  ربه  ودعا  فيه  وسلم  عليه  الله 
يبتغي  الليل والنهار، وكل من جاءك  فلتكن يدك عليه  يا ربّ  الشريف، 
منك الفضل، والمغفرة، والنّصر والتوبة والرزق، فاستجب له، من قريب أو 
بعيد". فاستجاب له ربه عز وجل وقال قد استجبت لك دعاءك يا سليمان 

وغفرت لمن أتى هذا البيت لا يعنيه إلا الصلاة فيه.
حدثنا عيسى بن عبيد الله نا علي نا محمد بن إبراهيم نا محمد بن النعمان 
نا سليمان بن عبد الرحمن نا الوليد بن محمد قال سمعت عطاء الخراساني 
يقول: لمّا فرغ سليمان بن داود عليهما السلام من بناء بيت المقدس أنبت 
الله عز وجل له شجرتين عند باب الرحمة إحداهما تنبت الذهب والأخرى 
تنبت الفضة فكان كل يوم ينتزع من كل واحدة مائتي رطل ذهب وفضة 
ففرش المسجد بلاطة ذهب وبلاطة فضة فلما جاء بختنصر خربه واحتمل 

منه ثمانين عجلة ذهب وفضة فطرحه برومية.

נספח 24. הערה 92-91. מג'יר א-דין, עמ' 120.

انبت الله شجرتين  الْمُقَدّس  بَيت  بِنَاء  السَّلَام من  عَلَيْهِ  سُلَيْمَان  وَلما فرغ 
عِنْد بَاب الرَّحِم إِحْدَاهمَا تنْبت الذَّهَب وَالْأُخْرَى تنْبت الْفضة فَكَانَ فِي كل 
يَوْم ينْزع من كل وَاحِدَة مِائَتي رَطْل ذَهَبا وَفِضة وفرش الْمَسْجِد بلاطه من 
ة فَلم يكن يَوْمئِذٍ فِي الَأرْض بَيت أبهى وَلَا أنور من  ذهب وبلاطه من فضَّ
ذَلِك الْمَسْجِد كَانَ يضيء فِي الظُّلم كَالْقَمَرِ لَيْلَة الْبَدْر وَكَانَت صَخْرَة بَيت 
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الْمُقَدّس أَيَّام سُلَيْمَان عَلَيْهِ السَّلَام ارتفاعها اثْنَي عشر ذِرَاعا وَكَانَ الذِّرَاع 
ذِرَاع الْأمان ذِرَاعا وشبراً وقبضة وَكَانَ ارْتِفَاع الْقبَّة الَّتِي عَلَيْهَا ثَمَانِيَة عشر 
ميلًا وَرُوِيَ اثْنَي عشر ميلًا وَفَوق الْقبَّة غزال من ذهب بَين عَيْنَيْهِ درة أَو 
ياقوتة حَمْرَاء تغزل نسَاء البلقاء على ضوئها بِاللَّيْلِ — وَهِي فَوق مرحلَتَيْنِ 
من الْقُدس — وَكَانَ أهل عمواس يَسْتَظِلُّونَ بِظِل الْقبَّة إِذا طلعت الشَّمْس 

من الْمشرق... 

שם, עמ' 117:
البناء متسعة  نبني إسرائيل عظيمة  المقدس في زمن  بيت  وكانت مدين 
العمران وكانت أكبر من مصر ومن بغداد عل ما يوصف فيقال أن العمارة 
بدير  يومئذ  المعروفة  القرية  إلى  القبلة  جهة  من  متصلة  كانت  والمنازل 
السنة ومن جهة الشرق إلى جبل طور زيتا واستمرت العمارة بطور زيتا 
إلي حين الفتح العمري ومن جهة الغرب إلى ماء ملا ومن جهة الشمال 

إلى القرية التي بها قبر النبي شمويل ) صلى الله عليه وسلم ( 
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-138

נספח 25. הערה 94. אל-וואסטי, עמ' 85:

وكان ولد أهارون صلى الله عليه يجيئون إلى الصخرة ويسمّونها الهيكل 
القناديل  السماء فتدور في  بالعبرانية، وكانت تنزل عليهم عين زيت من 
على  السماء  من  نار  عليهم  تنزل  وكانت  تمسّ.  أن  غير  من  فتملؤها 
الصخرة فتدور في مثال سبع على جبل طور زيتاً ثم تمتد حتى تدخل من 
باب الرحمة ثم تصير على الصخرة فيقول ولد هارون: “باروخ أتا أدونايه" 
تفسيره تبارك الرحمن لا إله إلا هو. فغفلوا ذات ليلة عن الوقت الذي كانت 
فقال  فجاؤوا  النار  ارتفعت  ثم  هم حضور،  وليس  فنزلت  فيه  النار  تنزل 
الكبير للصغير يا أخي قد كتبت الخطيئة ليس ينجينا من بني إسرائيل إن 
تركنا هذا البيت بلا نور ولا سراج. فقال الصغير للكبير حتى نأخذ من نار 
الدنيا فنسرج القناديل لأن لا يبقى هذا البيت الليلة بلا نور ولا سراج. فأخذا 
من نار الدنيا وأسرجا فنزلت عليهما النار في ذلك الوقت فأحرقت النار، 
نارُ السماء، نار الدنيا وأحرقت ولدي هارون. قال فناجى نبي ذلك الزمان 
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]ربه[، قال: يا ربّ أحرقت ولدي هارون وقد علمت مكانهما. قال فأوحى 
الله عز وجل إليه: إني هكذا أفعل بأوليائي إذا عصوني، فكيف بأعدائي.

قال، وكان في زمان بني إسرائيل إذا أذنب أحدهم الذنب كتب على جبينه 
خط وعلة عتبة بابه: ألا إن فلاناً قد أذنب في ليلة كذا وكذا، فيبعدونه 
ويزجرونه فيأتي إلى باب التوبة وهو الباب الذي عند محراب مريم الذي 
كان يأتيها رزقها منه فيبكي فيه ويتضرع ويقيم حيناً، فإن تاب الله عليه 
ن لم يتب عليه أبعدوه وزجروه. محا ذلك عن جبينه فيعرفه بنو إسرائيل، واإ

נספח 26. הערה 96. אל-וואסטי, עמ' 40-39:

نا  قال  النعمان  بن  نا محمد  إبراهيم  بن  نا محمد  نا علي  حدثنا عيسى 
سليمان ابن عبد الرحمن قال نا أبو عبد الملك الجزري أنه قال: إذا كانت 
ذا كان الشام في  الدنيا في بلاء وقحط، كانت الشام في رخاء وعافية. واإ
ذا كانت فلسطين في بلاء  بلاء وقحط كانت فلسطين في رخاء وعافية، واإ
وقحط كانت بيت المقدس في رخاء وعافية، وقال: الشام مباركة، وفلسطين 

مقدسة، وبيت المقدس قدس القدس.
أخبرنا عيسى قال أخبرني علي نا محمد بن إبراهيم نا محمد نا سليمان 
نا عبد الله ابن ضرار وأبو عبد الملك عن يزيد الرقاشي قال: من أراد أن 
يشرب في جوف الليل فليقل/ يا ماء! ماء بيت المقدس يقرئك السلام. ثم 

يشرب، فإنه أمان بإذن الله.
نا  سليمان  نا[  قال  النعمان  بن  ]محمد  محمد  نا  علي  أنا  عيسى  أخبرنا 
الحوشبي عن بكر بن خنيس قال: كان سليمان بن داود عليه السلام إذا 
دخل مسجد بيت المقدس وهو ملك الأرض يقلب بصره ]ليرى[ أين مجلس 
وينطلق  الناس  جميع  فيدع  والمجذومين،  والخرس  العمي  من  المساكين 
فيجلس في المجلس معهم متواضعاً لا يرفع طرفه إلى السماء، ثم يقول 

مسكني مع المساكين.
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נספח 27. הערה 98. מג'יר א-דין, עמ' 121:

 وَلما فرغ سُلَيْمَان من بِنَاء بَيت الْمُقَدّس سَأَلَ الله ثَلَاثاً سَأَلَهُ حكما يُوَافق 
حكمه وَسَأَلَهُ ملكا لَا يَنْبَغِي لأحد من بعده وَسَأَلَهُ أَن لَا يَأْتِي هَذَا الْمَسْجِد 
لَاة فِيهِ إِلاَّ خرج من ذنُوبه كَيَوْم وَلدته أمه وَلِهَذَا كَانَ  أحد لَا يُرِيد إِلاَّ الصَّ
عبد الله ابْن عمر رَضِي الله عَنْهُمَا يَأْتِي بَيت الْمُقَدّس فَيصَلي رَكْعَتَيْنِ ثمَّ 
يخرج وَلَا يشرب فِيهِ كَأَنَّهُ يطْلب دَعْوَة سُلَيْمَان وَرُوِيَ عَن النَّبِي صلى الله 
عَلَيْهِ وَسلم إِنَّه قَالَ إِن سُلَيْمَان ابْن دَاوُد " ع " سَأَلَ ربه ثَلَاثاً فَأعْطَاهُ اثْنَتَيْنِ 

وَنحن نرجو أَن يكون قد أعطَاهُ الثَّالِثَة. 
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-139

נספח 28. הערה 99. אל-טברי, 1,1, עמ' 536 )643(:

ثم ملك أمرهم من بعده يوياحين بن يوياقيم، فغزاه بختنصر، فأسره وأشخصه 
إلى بابل بعد ثلاثة أشهر من ملكه وملك مكانه متنيا عمه وسماه صديقيا 
فخالفه، فغزاه فظفر به، فأوثقه وحمله إلى بابل بعد أن ذبح ولده بين يديه، 
إلى  وحملهم  إسرائيل،  بني  وسبى  والهيكل،  المدينة  عينيه وخرب  وسمل 
بابل، فمكثوا بها إلى أن ردهم إلى بيت المقدس كيرش بن جاماسب ابن 
أسب، من أجل القرابة التي كانت بينه وبينهم، وذلك أن أمه أشتر ابنة 

جاويل- وقيل:حاويل —الإسرائيلي...

נספח 29. הערה 100. אל-טברי, עמ' 538 )646(:

وكان بختنصر في زمانه، وكان أصبهبذ ما بين الأهواز إلى أرض الروم 
من غربي دجلة، فشخص حتى أتى دمشق، فصالحه أهلها ووجه قائدا 
ولد  من  رجل  وهو  إسرائيل،  بني  ملك  فصالح  المقدس  بيت  فأتى  له، 
داود، وأخذ منه رهائن وانصرف فلما بلغ طبرية وثبت بنو إسرائيل على 
فكتب  للقتال،  واستعدوا  وخذلتنا!  بابل  أهل  فقتلوه، وقالوا:راهنت  ملكهم 
حتى  بموضعه  يقيم  أن  يأمره  إليه  فكتب  كان،  بما  إليه  بختنصر  قائد 
يوافيه، وأن يضرب أعناق الرهائن الذين معه، فسار بختنصر حتى أتى 

بيت المقدس، فأخذ المدينة عنوة، فقتل المقاتلة، وسبى الذرية.
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נספח 30. הערה 101. אל-טברי, עמ' 542 )651(:

فلما صار بختنصر ببابل خالفه صدقيا، فغزاه بختنصر ثانية فظفر به، 
وأخرب المدينة والهيكل، وأوثق صدقيا، وحمله إلى بابل بعد أن ذبح ولده، 
وسمل عينيه فمكث بنو إسرائيل ببابل إلى أن رجعوا إلى بيت المقدس...

נספח 30א. הערה 102. אבן ח'לדון, כרך 2, עמודים 124-123:

المدر للحصار، وأقام ثلاث سنين واشتدّ  المقدس وبنى عليها  وحاصر بيت 
الحصار بهم، فخرجوا هاربين منها إلى الصحراء واتبعهم العساكر من الكلدانيين 
وأدركوهم في أريحا، فقبض على ملكهم صدقيا هو وأتى به أسيرا فسمل عينيه. 
وقال الطبري: وذبح ولده بمرأى منه، ثم اعتقله ببابل إلى أن مات. ولحق بعض 
من بني إسرائيل بالحجاز فأقاموا مع العرب، وكان لعهده من الأنبياء ارميا 
وحبقون وباروح. وبعث بخت نصّر قائده نبو زراذون، بنون مفتوحة وباء موحدة 
مضمومة تجلب واوا بعدها زاي وراء مفتوحة تجلب ألفا وذال مضمومة تجلب واوا 
بعدها نون، بعثه إلى مدينة القدس، وكانوا يدعونها مدينة يروشالم، فخرّبها وخرّب 

الهيكل وكسر عمد الصفر التي نصبها سليمان...

נספח 31. הערה 104. מג'יר אל-דין, כרך 1, עמ' 150:

الْبَاء  وَضم  النُّون  بِفَتْح  رذان —  نبوز  واسْمه  وزيره  مَعَ  الْجَيْش   وَبعث 
الْمُوَحدَة وَسُكُون الْوَاو وَفتح الزَّاي وَالرَّاء الْمُهْملَة وَسُكُون الْألف وَفتح الذَّال 
الْمُعْجَمَة وَسُكُون الْألف وَبعدهَا نون — إِلَى حِصَار صدقيا بالقدس فَسَار 
الْوَزير بالجيش وحاصر صدقيا مُدَّة سنتَيْن وَنصف أَولهَا عَاشر تموز من 
السّنة التَّاسِعَة لملك صدقيا أَسِيرًا وَأخذ مَعَه جملَة كَثِيرَة من بني إِسْرَائِيل 
سُلَيْمَان  بناه  الَّذِي  الْبَيْت  وَهدم  الْجِيَف  فِيهِ  وَطرح  بَهُ  وَخَرَّ الْقُدس  واحرق 

وَأحرقهُ وَاحْتمل مِنْهُ ثَمَانِينَ عجلة ذَهَبا وَفِضة...
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-168
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נספח 32. הערה 106. עיון אל-את'ר, כרך 1, עמ' 273:

لَهُ قَالَ: حَدَّثنََا  ينَا مِنْ طَرِيقِ أَبِي دَاوُدَ فِي كِتَابِ )النَّاسِخِ وَالْمَنْسُوخِ(  وَرُوِّ
أَحْمَد بْنُ صَالِحٍ، ثنََا عَنْبَسَةُ عَنْ يُونُسَ عَنِ ابْنِ شِهَابٍ قَالَ: كَانَ سُلَيْمَانُ 
بْنُ عَبْدِ الْمَلِكِ لا يُعَظِّمُ إِيلياءَ ]5[ كَمَا يُعَظِّمُهَا أَهْلُ الْبَيْتِ، قَالَ: فَسِرْتُ 
مَعَهُ وَهُوَ وَلِي عَهْدٍ، قَالَ: وَمَعَهُ خَالِدُ بْنُ يَزِيدَ بْنِ مُعَاوِيَةَ، قَالَ سُلَيْمَانُ وَهُوَ 
جَالِسٌ فِيهَا: وَاللَّهِ إِنَّ فِي هَذِهِ الْقِبْلَةِ الَّتِي صَلَّى إِلَيْهَا الْمُسْلِمُونَ وَالنَّصَارَى 
لَعَجَبًا، قَالَ: خَالِدُ بْنُ يَزِيدَ: أَمَا وَاللَّهِ إِنِّي لَأقْرَأُ الْكِتَابَ الَّذِي أَنْزَلَهُ اللَّهُ عَلَى 
الْيَهُودُ فِي الْكِتَابِ  تَجِدْهَا  فَلَمْ  وَأَقْرَأُ التَّوْرَاةَ،  عَلَيْهِ وَسَلَّمَ،  مُحَمَّد صَلَّى اللَّهُ 
فَلَمَّا  خْرَةِ،  الصَّ عَلَى  كان  السكينة  تَابُوتَ  وَلَكِنَّ  عَلَيْهِمْ،  اللَّهُ  أَنْزَلَ  الَّذِي 
خْرَةِ عَلَى  إِلَى الصَّ فَكَانَتْ صَلاتُهُمْ  رَفَعَهُ،  إِسْرَائِيلَ  بَنِي  اللَّهُ عَلَى  غَضِبَ 

مُشَاوَرَةٍ مِنْهُمْ.
http://shamela.ws/browse.php/book-23653#page-272

נספח 33. הערה 109. אל-טברי, עמ' 545-544:

ففعل ذلك  إلى كراردشير،  بالمسير  الناحية، وأمره  بهمن أخشويرش  ولى 
وحاربه، فقتله وقتل أكثر أصحابه، فتابع له بهمن الزيادة في العمل، وجمع 
له طوائف من البلاد، فلزم السوس، وجمع الأشراف، وأطعم الناس اللحم، 
وسقاهم الخمر، وملك بابل إلى ناحية الهند والحبشة وما يلي البحر، وعقد 
لمائة وعشرين قائدا في يوم واحد الألوية، وصير تحت يد كل قائد ألف 
بمائة رجل،  الحرب  الواحد منهم في  يعدل  الذين  الجند  أبطال  رجل من 
بالسوس، وتزوج من سبي بني إسرائيل امرأة  المقام  بابل، وأكثر  وأوطن 
يقال لها أشتر ابنة أبي جاويل، كان رباها ابن عم لها يقال له مردخى، 
وكان أخاها من الرضاعة، لأن أم مردخى أرضعت أشتر، وكان السبب في 
تزوجه إياها قتله امرأة كانت له جليلة جميلة خطيرة، يقال لها وشتا، فأمرها 
بالبروز ليراها الناس، ليعرفوا جلالتها وجمالها، فامتنعت من ذلك فقتلها، 
فلما قتلها جزع لقتلها جزعا شديدا، فأشير عليه باعتراض نساء العالم، ففعل 
ذلك، وحببت إليه أشتر صنعا لبني إسرائيل، فتزعم النصارى أنها ولدت له 
عند مسيره إلى بابل ابنا فسماه كيرش، وأن ملك أخشويرش كان أربع عشرة 
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سنة، وقد علمه مردخى، التوراة، ودخل في دين بني إسرائيل، وفهم عن 
دانيال النبي ع ومن كان معه حينئذ، مثل حننيا وميشايل وعازريا، فسألوه 
بأن يأذن لهم في الخروج إلى بيت المقدس فأبى وقال: لو كان معي منكم 
ألف نبي ما فارقني منكم واحد ما دمت حيا وولى دانيال القضاء، وجعل 
إليه جميع أمره، وأمره أن يخرج كل شيء في الخزائن مما كان بختنصر 
أخذه من بيت المقدس ويرده، وتقدم في بناء بيت المقدس، فبني وعمر في 

أيام كيرش بن أخشويرش...

נספח 34. הערה 111. אבן ח'לדון, כרך 1, עמ' 172:

فمضوا إلى بيت المقدس وشرعوا في العمارة وشرع كورش وسعى عليهم 
التي  السبعين  أمد  السامرة، ولم يكن  أعدائهم من  إبطال ذلك بعض  في 
نصّر  لثمان عشرة من ملك بخت  الخراب كان  انقضى لأنّ  بها  وعدهم 
وكانت دولته خمسة وأربعين ومدّة ابنه وابن ابنه خمس وعشرون، فبقيت 
من السبعين ثمانية عشر التي نفدت من ملك بخت نصّر قبل الخراب، 

فمنعوا من العمارة بسعاية السامريّة إلى أن انقضت الثمان عشرة.
السامرة  وعاد  العمارة  في  لهم  فأذن  الفرس  ملوك  من  دارا  دولة  وجاءت 
لسعايتهم في إبطال ذلك عند دارا، فأخبره أهل دولته أنّ كورش أذن لهم في 
ذلك فخلّى سبيلهم وعمّروا بيت المقدس في الثانية من ملك دارا الأوّل، وهو 
أرفخشد والكوهن يومئذ عزيز، وجدّد لهم التوراة بعد سنتين من رجوعهم 

إلى البيت. 
https://al-maktaba.org/book/12320/956#p1

נספח 35. הערות 113-112. מג'יר א-דין, עמ' 153-151:

وَكَانَ قد أمره الله عل لِسَان عَبده أرميا النَّبِي صلى الله عَلَيْهِ وَسلم أَن يَبْنِي 
ألفا وقربوا  أَرْبَعِينَ  إِسْرَائِيل  إِلَيْهَا من بني  ذَلِك واصعد  فَفعل  الْمُقَدّس  بَيت 
القرابين عل رسومهم الأولى وَرجعت إِلَيْهِم دولتهم وَعظم محلهم عِنْد الْأُمَم 
قَالَ الله تَعَالَى )ثمَّ رددنا لكم الكرة عَلَيْهِم وأمددنا كم بأموال وبنين وجعلناكم 
ن أسأتم فلهَا( وَعَاد الْبَلَد احسن مِمَّا كَانَ  أَكثر نفيراً إِن أَحْسَنْتُم لأنفسكم وَاإِ
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وَحكي بعض المؤرخين إِن الله أوحى إِلَى اشعيا النَّبِي عَلَيْهِ السَّلَام أَن كورش 
يعمر بَيت الْمُقَدّس وَذكر لفظ اشعيا الَّذِي ذكره فِي الْفَصْل الثَّانِي وَالْعِشْرين 
من كِتَابه حِكَايَة عَن الله عز وَجل وَهُوَ أَن الْقَائِل لكورش رَاعيا الَّذِي يتمم 
جَمِيع محياي وَيَقُول لاورشلم عودي مبينَة ولهيكلها كن زخرفاً مزيناً هَكَذَا 
قَالَ الرب لمسبحة كورش الَّذِي أَخذ بِيَمِينِهِ لتدبير الْأُمَم وينحي ظُهُور الْمُلُوك 
سائراً بِفَتْح الْأبَْوَاب أَمَامه وَلَا تغلق وأسهل لَك الوعر وأكسر أَبْوَاب النّحاس 
وأحبوك بالذخائر الَّتِي فِي الظُّلُمَات انْتهى وَلما عَادَتْ بَيت الْمُقَدّس تراجع 
إِلَيْهِ بَنو إِسْرَائِيل من الْعرَاق وَغَيره وَكَانَت عمرته فِي أول سنة تسعين لابتداء 
ولَايَة بخت نصر وَلما رَجَعَ بَنو إِسْرَائِيل إِلَى الْمُقَدّس كَانَ من جُمْلَتهمْ عُزَيْر 
عَلَيْهِ السَّلَام وَكَانَ بالعراق وَقدم مَعَه من بني إِسْرَائِيل مَا يزِيد على أَلفَيْنِ من 
الْعلمَاء وَغَيرهم ورتب مَعَ عُزَيْر فِي الْقُدس مائَة وَعشْرين شَيخا من عُلَمَاء 
بني إِسْرَائِيل وَكَانَت التَّوْرَاة قد عدمت مِنْهُم إِذْ ذَاك فمثلها الله فِي صدر العزير 
ووضعها لبني إِسْرَائِيل يعرفونها بحلالها وحرامها فَأخْبرهُ حبا شَدِيدا وَأصْلح 
العزير أَمرهم وَأقَام بَينهم عل ذَلِك ولبث مَعَ بني إِسْرَائِيل فِي الْقُدس يدبر 

أَمرهم حَتَّى توفّي بعد مُضِيّ أَرْبَعِينَ...
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-170

נספח 36. הערה 117. אל-וואסטי, עמ' 38, פסקה 49:

حذيفة بن اليمان عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: غزا طاطري بن 
اسمانوس بني إسرائيل فسباهم وسبى حلي بيت المقدس وأحرقها بالنيران 
وحمل منها في البحر ألفاً وسبع مائة سفينة حلياً حتى أورده رومية. قال 
حذيفة فسمعت رسول الله ]صلى الله[ عليه وسلم يقول: ليستخرجن المهدي 
ذلك حتى يؤديه إلى بيت المقدس ثم يسير المهدي ومن معه حتى يأتوا 
مدينة يقال لها القاطع وهي على البحر الأخضر المحدق بالدنيا ليس شيء 
خلفه إلا أمر الله عز وجل، طول تلك المدينة ألف ميل وعرضها خمس 

مائة ميل لها...
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נספח 37. הערה 118. א-טברי, 1,1, עמ' 606 )741(:

ثم ملك بعده أسفسيانوس أبو ططوس الذي وجهه إلى بيت المقدس عشر 
سنين ولمضي ثلاث سنين من ملكه وتمام أربعين سنة من وقت رفع عيسى 
ع وجه أسفسيانوس ابنه ططوس إلى بيت المقدس، حتى هدمه وقتل من قتل 
من بني إسرائيل غضبا للمسيح ثم ملك بعده ططوس بن اسفسيانوس، سنتين.

נספח 38. הערה 119. מג'יר אל-דין, עמ' 169-168:

لما جر مَا تقدم شَرحه من رفع الْمَسِيح إِلَى السَّمَاء اسْتمرّ بَيت الْمُقَدّس 
عَامِرًا بعده أَرْبَعِينَ سنة وتول عل بني إِسْرَائِيل جمَاعَة من الْمُلُوك وَاحِدًا 
ومِي وَكَانَ مَحل ملكه مَدِينَة روميا من  بعد وَاحِد إِلَى أَن ملك طيطوس الرُّ
بِلَاد الإفرنج فَفِي السّنة الأولى من ملكه قصد بَيت الْمُقَدّس وأوقع باليهود 
وقتلهم وأسرهم عَن أخرهم إِلاَّ من اختفى وَخرب بَيت الْمُقَدّس ونهبه واحرق 

الهيكل وأحرق كتبهمْ وأخلى الْقُدس من بني إِسْرَائِيل... 
http://shamela.ws/browse.php/book-6626#page-187

נספח 38א. הערה 120. אבן ח'לדון, עמ' 206-205:

فانهزموا  منالغد,  وقاتلوهم  عليهم,  الاسوار  وملكا  المدينة,  الروم  بيّت  ثم 
الاسوار  بين  ما  البناء  طيطش  الحصن,وهجم  في  وقاتلوا  المسجد  الى 
فلم  الطاعة  الى  يدعوهم  كربون  ابن  ووقف  المجال,  ليتسع  المسجد  الى 
يجيبوا وخرج جماعة من الكهنونية فأمنهم ومنع الرؤساء بقيتهم. ثم باكرهم 
طيطش بالقتال من الغد فانهزموا الأقداس, وملك الروم المسجد وصحنه, 
الهيكل, واحاط  وثلم سور  كلها,  الاسوار  ايامي,وهدمت  الحرب  واتصلت 
وملكه  عليهم  اقتحم  ثم  كثير,  وفر  اكثرهم,  مات  حتى  بالمدينة  العساكر 
ونصب الاصنام في الهيكل, ومنع من تخريبه, ونكر رؤساء الروم ذلك, 
دسّ من اضرم النار في ابوابه, وسقفه فاحترق, والقى الكهنونة انفسهم في 

النار جزعا على دينهم.



נספחים  199

נספח 38ב. הערה 121. אבן אל-מרג'א, עמ' 318:

أخبرنا أبو مسلم قال انا عمر قال انا ابي قال نبا الوليد قال كتب إلينا أحمد 
بن عبد الوهاب قال نبا ]أبو[ المغيرة فوان من عمرو قال نبا شريح من عبيد 
عن يزيد بن مسيرة قال: قال الحواريون للمسيح: يا مسيح الله, انظر إلى 
بيت الله نا أحسنه, قال: آمين آمين, بحق أقول لكم, لا يترك الله تعالى من 
هذا المسجد حجرا قائما على حجر إلا أهلك بذنوب أهله, إن الله لا يصنع 

بالذهب ولا بالفضة ولا بهذه الحجرة... 

נספח 38ג. הערה 122. מתוך אבן אל-מרג'א, עמ' 41:

أخبرنا أبو مسلم قال انا أبو محمد عبد الله بن جعفر بن حيان الإصفهاني 
قال نبا إبراهيم بن محمد بن الحسين قال نبا إسحاق بن زريق من سليمان قال 
انبا عثمان بن عبد الرحمن الحراني نبا يزيد بن عمرو عن منصور عن ربعي 
عن حذيفة بن اليمان عن رسول الله ص قال: غزا طاطرى بن اشمانوس 
بني إسرائيل فسباهم وسبى حلي بيت المقدس وأحرقها بالنيران وحمل منها 
في البحر ألفا وتسع مائة سفينة حتى أوردها رومية, قال حذيفة: فسمعت 
رسول الله ص يقول: ليستخرجننّ ذلك المهدي حتى يورده إلى بيت المقدس. 

נספח 39. הערה 123. אל-סיוטי, חלק 1, עמ' 237-236:

 لما ولي عمر بن الخطاب زار أهل الشام فنزل الجابية وأرسل رجلا من جديلة 
إلى بيت المقدس فافتتحها صلحا ثم جاء عمر —رضي اللَّه عنه —ومعه كعب 
 فقال له يا أبا إسحاق أتعرف موضع الصخرة؟ فقال: أذرع من الحائط الذي يلي

وادي جهنم كذا وكذا ذراعًا ثم احفر فإنك تجدها قال وهي يومئذ مزبلة 
فحضروا فظهرت لهم فقال عمر لكعب أين ترى أن نجعل المسجد أو قال 
القبلة فقال اجعله خلف الصخرة فتجتمع القبلتان قبلة موسى وقبلة محمد 
—صلى اللَّه عليه وسلم —فقال له عمر ضاهيت اليهودية يا أبا إسحاق 

خير المساجد مقدمها، وبنى في مقدم المسجد... 
http://shamela.ws/browse.php/book-14045#page-157
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נספח 40. הערה 124. אל-טברי, 1,3, עמ' 611 )2408(:

لما شخص عمر من الجابية إلى إيلياء، فدنا من باب المسجد، قال: ارقبوا 
أحب  هو  بما  لبيك،  اللهم  الباب، قال: لبيك،  به  انفرق  فلما  كعبا،  لي 
ولم  فيه،  ليلا، فصلى  وذلك  داود ع،  المحراب، محراب  ثم قصد  إليك! 
بالناس، وقرأ  فتقدم فصلى  بالإقامة،  المؤذن  فأمر  الفجر،  يلبث أن طلع 
بهم ص، وسجد فيها، ثم قام، وقرأ بهم في الثانية صدر بني إسرائيل، ثم 
ركع ثم انصرف، فقال: علي بكعب، فأتي به، فقال: أين ترى أن نجعل 
المصلى؟ فقال: إلى الصخرة، فقال: ضاهيت والله اليهودية يا كعب، وقد 
رأيتك وخلعك نعليك، فقال: أحببت أن أباشره بقدمي، فقال: قد رأيتك، بل 
نجعل قبلته صدره، كما جعل رسول الله ص قبله مساجدنا صدورها، اذهب 
إليك، فإنا لم نؤمر بالصخرة، ولكنا أمرنا بالكعبة، فجعل قبلته صدره، ثم 
قام من مصلاه إلى كناسة قد كانت الروم قد دفنت بها بيت المقدس في 

زمان بني إسرائيل، فلما صار إليهم أبرزوا بعضها، وتركوا سائرها... 

נספח 41. הערה 128. אל-סיוטי, חלק 1, עמ' 237:

قدم عمر بن الخطاب —رضي اللَّه عنه —بيت المقدس وعسكر في طور 
زيتا ثم انحدر فدخل المسجد من باب النبي —صلى اللَّه عليه وسلم —

فلما استوى فيه قائمًا نظر يمينًا وشمالًا ثم قال: هذا والذي لا إله إلا هو 
مسجد سليمان بن داود الذي أخبرنا رسول اللَّه —صلى اللَّه عليه وسلم —

أنه أسري به إليه ثم أتى غربي المسجد فقال لي: نجعل لمسجد المسلمين 
ههنا مصلى يصلون فيه. وعن سعيد بن عبد العزيز قال: لما فتح عمر 
بن الخطاب —رضي اللَّه عنه —بيت المقدس وجد على الصخرة زبلا 
كثيرا مما طرحته الروم غيظا لنبي بني إسرائيل فبسط عمر —رضي اللَّه 

عنه —رداءه وجعل يكنس ذلك الزبل وجعل المسلمون يكنسون معه.
http://shamela.ws/browse.php/book-14045#page-157
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נספח 42. הערה 128. אבן אל-מרג'א, עמ' 55, פסקה 42:

أخبرنا أبو الفرح قال انا عيسى قال انبا علي قال انا محمد بن إبراهيم قال 
انا محمد بن النعمان قال نبا سليمان قال بنا هانئ بن عبد الرحمن ورديح 
بن عطية عن إبراهيم بن أبي عبلة عن أبيه قال: لما قدم عمر رحمه الله 
تعالى بيت المقدس عسكر في طور زيتا، ثم انحدر فدخل من باب النبي 
عليه السلام، فلما استوى في المسجد نظر يميناً وشمالًا ثم قال: هذا والذي 
لا إله إلا هو، مسجد سليمان بن داود عليه السلام الذي أخبرنا به رسول 
الله صلى الله عليه وسلم، أنه أسري به إليه ثم أتى غربي المسجد، قال: 

اتخذوا للمسلمين هاهنا مسجداً يصلون فيه.
الملك  أبو عبد  انا  قال  يعقوب  بن  انا علي  قال  بن موسى  أخبرنا علي 
قال نبا محمد بن عائد قال انا الوليد قال انا ]ا[بن لهيعة عن ابي أسود 
القرشي وعروة أنه كان في كتاب أبي بكر إلى خالد بن الوليد أن أعجل 
إلى إخوانكم بالشام فوالله، لقرية من قرى أرض المقدس يفتحها الله تعالى، 

أحبّ إليّ من رستاق عظيم من رساتيق العراق.
أخبرنا أبو الفرج قال انا أبو العباس أحمد بن خالف السبخي قال انبا أبي 
خلف قال نبا محمد بن الفضل بن يوسف الهمذاني قال انبا الوليد بن حماد 
قال نبا إبراهيم بن محمد بن يوسف الفرياني قال نبا صباح بن صالح قال 

نبا عمرو بن عبد الجبار التميمي قال… 

נספח 43. הערה 129. אל-סיוטי, חלק 1, עמ' 237:

وروي أيضا بسنده من طريق آخر بزيادة على ما تقدم من رواية إبراهيم بن 
أبي عبلة المقدسي عن أبيه قال قدم عمر بن الخطاب —رضي اللَّه عنه 
—بيت المقدس وعسكر في طور زيتا ثم انحدر فدخل المسجد من باب 
النبي —صلى اللَّه عليه وسلم —فلما استوى فيه قائمًا نظر يمينًا وشمالًا 
ثم قال: هذا والذي لا إله إلا هو مسجد سليمان بن داود الذي أخبرنا رسول 
اللَّه —صلى اللَّه عليه وسلم —أنه أسري به إليه ثم أتى غربي المسجد 
فقال لي: نجعل لمسجد المسلمين ههنا مصلى يصلون فيه. وعن سعيد 
بن عبد العزيز قال: لما فتح عمر بن الخطاب —رضي اللَّه عنه —بيت 
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المقدس وجد على الصخرة زبلا كثيرا مما طرحته الروم غيظا لنبي بني 
إسرائيل فبسط عمر —رضي اللَّه عنه —رداءه وجعل يكنس ذلك الزبل 

وجعل المسلمون يكنسون معه.

נספח 44. הערה 130. אל-וואסטי, עמ' 78, פסקה 131:

حدثنا عمر نا أبي الوليد نا محمد بن النعمان نا سليمان بن عبد الرحمن 
نا ابو عبد الملك عن غالب عن عبيد الله عن ميمون بن مهران عن ابن 

عباس قال: صخرة بيت المقدس من صخور الجنة.
نا  عياش  نا  الوليد  نا  محمد  بن  إبراهيم  نا  الوليد  نا  أبي  نا  حدثنا عمر 
إسماعيل بن عياش عن صفوان بن عمرو عن عبد الرحمن بن جبير بن 
نفير عن أبيه قال: لما جلا عمر بن الخطاب رضي الله عنه عن صخرة 
حتى  عليها  تُصلوا  لا  لنا:  قال  عليها  كانت  التي  المزبلة  المقدس  بيت 

تصيبها ثلاث مطرات أو أكثر.
حدثنا عمر نا أبي نا الوليد نا إبراهيم بن محمد حدثني شيخ من ولد شداد 
ابن أوس عن أبيه عن جده قال: فتقدم ]عمر بن الخطاب[ رضي الله عنه 
زالة المزبلة عنها[ حتى ملأ أسفل  ]يعني إلى الصخرة حين أراد كشفها واإ
ثوبه من المزبلة التي كانت في بيت المقدس، فحمل وحملنا في ثيابنا مثل 
ما حمل حتى ألقيناه في الوادي حتى جلا عن مصلّى جماعة من المسلمين 

فاتخذه مصلّى.
حدثنا عمر نا أبي نا الوليد نا يزيد بن خالد نا رديح بن عطية عن سعيد بن 
عبد العزيز قال: لما فتح عمر بن الخطاب رضي الله عنه بيت المقدس... 

נספח 45. הערה 131. אל-וואסטי, עמ' 17, פסקה 19:

نا  الطبراني  عمران  بن  عبيد  بن  الله  عبيد  نا  الوليد  ابي  نا  عمر  حدثنا 
منصور بن أبي مزاحم نا أبو عبيد الله معاوية بن عبد الله الأشعري عن 
عاصم بن رجاء ابن حيوة عن أبيه أن كعباً قدم إيلياء مرة من المرار فرشا 
حَبْراً من أحبار يهود بضعة عشر ديناراً على أن دله على الصخرة التي قام 
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عليها سليمان أن داود حين فرغ من بناء المسجد وهي مما يلي ناحية باب 
الأسباط قال فقال كعب: قام سليمان بن داود على هذه الصخرة ثم استقبل 
القدس كله ودعا الله عز وجل ثلاث فأراه الله عز وجل تعجيل إجابته في 
دعوتين، وأرجو أن يستجيب في الآخرة. فقال: اللهم }رَبِّ اغْفِرْ لِي وَهَبْ 
لِي مُلْكًا لَا يَنْبَغِي لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِي إِنَّكَ أَنْتَ الْوَهَّابُ{ فأعطاه الله عز وجل 
ذلك، وقال: اللهم هب لي ملكاً وحكماً يوافق حكمك. ففعل الله عز وجل 
ذلك به، ثم قال: اللهم لا يأت هذا المسجد أحد يريد الصلاة فيه إلا أخرجته 

من خطيئته كيوم ولدته أمه.

נספח 46. הערה 132. אל-וואסטי, עמ' 43, פסקה 60:

باب كانت اليهود تسرج مصابيح بيت المقدس
حدثنا عمر نا أبي نا الوليد نا أبو عمير نا ضمرة عن ابن عطاء عن 
أبيه قال: كانت اليهود تسرج بيت المقدس فلما ولي عمر بن عبد العزيز 

أخرجهم.

נספח 47. הערה 138. אל-קרטבי, כרך 5, עמ' 190:

كَاةُ وَالْحَجُّ  يَامُ بِالْمَدِينَةِ قَبْلَ بَدْرٍ، وَفُرِضَتِ الزَّ قَالَ ابْنُ شِهَابٍ: وَفُرِضَ الصِّ
مِنَ  بِهِ  أُسْرِيَ  إِسْحَاقَ:  ابْنُ  وَقَالَ  أُحُدٍ.  بَعْدَ  الْخَمْرُ  مَتِ  وَحُرِّ بِالْمَدِينَةِ، 
سْلَامُ  الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ إِلَى الْمَسْجِدِ الْأَقْصَى وَهُوَ بَيْتُ الْمَقْدِسِ، وَقَدْ فَشَا الْإِ
فِي  وُضِعَ  مَسْجِدٍ  لَ  أَوَّ أَنَّ  عِمْرَانَ"  آلِ  فِي"  الْقَبَائِلِ. .. وَمَضَى  فِي  بِمَكَّةَ 
الْأَرْضِ الْمَسْجِدُ الْحَرَامُ، ثمَُّ الْمَسْجِدُ الْأَقْصَى. وَأَنَّ بَيْنَهُمَا أَرْبَعِينَ عَامًا مِنْ 
، وَبِنَاءُ سُلَيْمَانَ عَلَيْهِ السَّلَامُ الْمَسْجِدَ الْأَقْصَى وَدُعَاؤُهُ لَهُ مِنْ  حَدِيثِ أَبِي ذَرٍّ

حَدِيثِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَمْرٍو وَوَجْهُ الْجَمْعِ فِي ذَلِكَ.
http://shamela.ws/browse.php/book-20855#page-3927
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נספח 48. הערה 141. אל-קרטבי, כרך 2, עמ' 130-129:

وَعَنْ مُجَاهِدٍ قَالَ: تَفَاخَرَ الْمُسْلِمُونَ وَالْيَهُودُ فَقَالَتِ الْيَهُودُ: بَيْتُ الْمَقْدِسِ أَفْضَلُ 
وَقَالَ  الْمُقَدَّسَةِ.  الْأَرْضِ  وَفِي  الْأَنْبِيَاءِ  مُهَاجَرُ  لِأَنَّهُ  الْكَعْبَةِ،  مِنَ  وَأَعْظَمُ 
الْمُسْلِمُونَ: بَلِ الْكَعْبَةُ أَفْضَلُ، فَأَنْزَلَ اللَّهُ هَذِهِ الْآيَةَ. وَقَدْ مَضَى فِي الْبَقَرَةِ 
الْبَيْتِ  هَذَا  مَوْضِعَ  اللَّهُ  خَلَقَ  مُجَاهِدٌ:  قَالَ  بَنَاهُ.  مَنْ  لُ  وَأَوَّ الْبَيْتِ  بُنْيَانُ 
الْأَرْضِ  لَفِي  قَوَاعِدَهُ  وَأَنَّ  سَنَةٍ،  بِأَلْفَيْ  الْأَرْضِ  مِنَ  شَيْئًا  يَخْلُقَ  أَنْ  قَبْلَ 
كَمَا  السَّلَامُ،  عَلَيْهِ  سُلَيْمَانُ  فَبَنَاهُ  الْأَقْصَى  الْمَسْجِدُ  وَأَمَّا  السُّفْلَى.  السَّابِعَةِ 
خَرَّجَهُ النَّسَائِيُّ بِإِسْنَادٍ صَحِيحٍ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَمْرٍو. وَعَنِ النَّبِيِّ 
بَنَى بَيْتَ  لَمَّا  السَّلَامُ  عَلَيْهِ  دَاوُدَ  بْنَ  سُلَيْمَانَ  )أَنَّ  وَسَلَّمَ:  عَلَيْهِ  اللَّهُ  صَلَّى 
[ حُكْمًا يُصَادِفُ حُكْمَهُ  الْمَقْدِسِ سَأَلَ اللَّهَ خِلَالًا ثَلَاثَةً ]سَأَلَ اللَّهَ عَزَّ وَجَلَّ
فأوتيه، وسأل الله عز وجل ملكا لَا يَنْبَغِي لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِهِ فَأُوتِيَهُ، وَسَأَلَ اللَّهَ 
لَاةُ فِيهِ  عَزَّ وَجَلَّ حِينَ فَرَغَ مِنْ بِنَاءِ الْمَسْجِدِ أَلاَّ يَأْتِيَهُ أَحَدٌ لَا يَنْهَزُهُ إِلاَّ الصَّ

أَنْ يُخْرِجَهُ مِنْ خَطِيئَتِهِ كَيَوْمِ وَلَدَتْهُ أُمُّهُ فَأُوتِيَه... 
http://shamela.ws/browse.php/book-20855#page-1481

נספח 49. הערה 143. אבן כת'יר, כרך 4, עמ' 282:

بيت  وهو  الْأَقْصَى  الْمَسْجِدِ  إِلَى  مَكَّةَ  مَسْجِدُ  وَهُوَ  الْحَرامِ  الْمَسْجِدِ   مِنَ 
المقدس الذي بإيلياء معدن الأنبياء من لدن إبراهيم الخليل عليه السلام، 
أَنَّهُ  عَلَى  فَدَلَّ  وَدَارِهِمْ،  مَحِلَّتِهِمْ  فِي  فَأَمَّهُمْ  كُلُّهُمْ  هناك  له  جمعوا  ولهذا 
وَعَلَيْهِمْ  عَلَيْهِ  وَسَلَامُهُ  اللَّهِ  صَلَوَاتُ  الْمُقَدَّمُ،  ئِيسُ  وَالرَّ الْأَعْظَمُ،  مَامُ  الْإِ هُوَ 

أَجْمَعِينَ.
http://shamela.ws/browse.php/book-23604#page-2051

נספח 50. הערה 145. אבן עאשור, כרך 13, עמ' 14:

الْمَقْدِسِ الْكَائِنِ  بِبَيْتِ  الْمَعْرُوفُ  الْمَسْجِدُ  هُوَ  الْأَقْصَى  وَالْمَسْجِدُ 
وَالسَّلَامُ -. لَاةُ  الصَّ —عَلَيْهِ  سُلَيْمَانُ  بَنَاهُ  الَّذِي  الْمَسْجِدُ  وَهُوَ  بِإِيلِيَاءَ، 
سْرَاءِ مِنَ  وَالْأَقْصَى، أَيِ الْأَبْعَدُ. وَالْمُرَادُ بُعْدُهُ عَنْ مَكَّةَ، بِقَرِينَةِ جَعْلِهِ نِهَايَةَ الْإِ
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الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ، وَهُوَ وَصْفٌ كَاشِفٌ اقْتَضَاهُ هُنَا زِيَادَةُ التَّنْبِيهِ عَلَى مُعْجِزَةِ 
سْرَاءِ وَكَوْنُهُ خَارِقًا لِلْعَادَةِ لِكَوْنِهِ قَطَعَ مَسَافَةً طَوِيلَةً فِي بَعْضِ لَيْلَةٍ. هَذَا الْإِ

http://shamela.ws/browse.php/book-9776#page-5125

נספח 51. הערה 149. אל-קרטבי, כרך 5, עמ' 200:

عَظِيمًا  اللَّهِ  الْمَقْدِسِ عِنْدَ  كَانَ بَيْتُ  لَقَدْ  اللَّهِ،  رَسُولَ  يَا  قُلْتُ  حُذَيْفَةُ:  قَالَ 
جَسِيمَ الْخَطَرِ عَظِيمَ الْقَدْرِ. فَقَالَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ:" هُوَ مِنْ 
ةٍ  أَجَلِّ الْبُيُوتِ ابْتَنَاهُ اللَّهُ لِسُلَيْمَانَ بْنِ دَاوُدَ عَلَيْهِمَا السَّلَامُ مِنْ ذَهَبٍ وَفِضَّ
لَهُ  اللَّهُ  رَ  سَخَّ بَنَاهُ  لَمَّا  دَاوُدَ  بْنَ  سُلَيْمَانَ  أَنَّ  وَذَلِكَ  دٍ":  وَزُمُرُّ وَيَاقُوتٍ  وَدُرٍّ 
دِ،  ةِ مِنَ الْمَعَادِنِ، وَأَتَوْهُ بِالْجَوَاهِرِ وَالْيَاقُوتِ وَالزُّمُرُّ الْجِنَّ فَأَتَوْهُ بِالذَّهَبِ وَالْفِضَّ
رَ اللَّهُ تَعَالَى لَهُ الْجِنَّ حَتَّى بَنَوْهُ مِنْ هَذِهِ الْأَصْنَافِ. قَالَ حُذَيْفَةُ: فَقُلْتُ  وَسَخَّ
الْمَقْدِسِ. فَقَالَ رَسُولُ  مِنْ بَيْتِ  الْأَشْيَاءُ  هَذِهِ  أُخِذَتْ  وَكَيْفَ  اللَّهِ،  يَا رَسُولَ 
اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ:" إِنَّ بَنِي إِسْرَائِيلَ لَمَّا عَصَوُا اللَّهَ وَقَتَلُوا الْأَنْبِيَاءَ 
سَلَّطَ اللَّهُ عَلَيْهِمْ بخت نصر وَهُوَ مِنَ الْمَجُوسِ وَكَانَ مُلْكُهُ سَبْعُمِائَةِ سَنَةٍ، 
وَهُوَ قَوْلُهُ:" فَإِذا جاءَ وَعْدُ أُولاهُما بَعَثْنا عَلَيْكُمْ عِباداً لَنا أُولِي بَأْسٍ شَدِيدٍ 
فَجاسُوا خِلالَ الدِّيارِ وَكانَ وَعْداً مَفْعُولًا" فَدَخَلُوا بَيْتَ الْمَقْدِسِ وَقَتَلُوا الرِّجَالَ 
وَسَبَوُا النِّسَاءَ وَالْأَطْفَالَ وَأَخَذُوا الْأَمْوَالَ وَجَمِيعَ مَا كَانَ فِي بَيْتِ الْمَقْدِسِ مِنْ 
هَذِهِ الْأَصْنَافِ فَاحْتَمَلُوهَا عَلَى سَبْعِينَ أَلْفًا وَمِائَةِ أَلْفِ عَجَلَةٍ حَتَّى أَوْدَعُوهَا 
أَرْضَ بَابِلَ، فَأَقَامُوا يَسْتَخْدِمُونَ بَنِي إِسْرَائِيلَ ويَسْتَمْلِكُونَهُمْ بِالْخِزْيِ وَالْعِقَابِ 
وَالنَّكَالِ مِائَةَ عَامٍ، ثمَُّ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَجَلَّ رَحِمَهُمْ فَأَوْحَى إِلَى مَلِكٍ مِنْ مُلُوكِ 
فَارِسَ أَنْ يَسِيرَ إِلَى الْمَجُوسِ فِي أَرْضِ بَابِلَ، وَأَنْ يَسْتَنْقِذَ مَنْ فِي أَيْدِيهِمْ مِنْ 
بَنِي إِسْرَائِيلَ، فَسَارَ إِلَيْهِمْ ذَلِكَ الْمَلِكُ حَتَّى دَخَلَ أَرْضَ بَابِلَ فَاسْتَنْقَذَ مَنْ بَقِيَ 
مِنْ بَنِي إِسْرَائِيلَ مِنْ أَيْدِي الْمَجُوسِ وَاسْتَنْقَذَ ذَلِكَ الْحُلِيَّ الَّذِي كَانَ فِي بَيْتِ 
إِنْ  إِسْرَائِيلَ  بَنِي  يَا  لَهُمْ:  وَقَالَ  مَرَّةٍ  لَ  أَوَّ كَانَ  كَمَا  إِلَيْهِ  اللَّهُ  الْمَقْدِسِ وَرَدَّهُ 
عُدْتُمْ إِلَى الْمَعَاصِي عُدْنَا عَلَيْكُمْ بِالسَّبْيِ وَالْقَتْلِ، وَهُوَ قَوْلُهُ:" عَسى رَبُّكُمْ أَنْ 
نْ عُدْتُمْ عُدْنا" فَلَمَّا رَجَعَتْ بَنُو إِسْرَائِيلَ إِلَى بَيْتِ الْمَقْدِسِ عَادُوا  يَرْحَمَكُمْ وَاإِ
ومِ قَيْصَرَ، وَهُوَ قَوْلُهُ:" فَإِذا جاءَ  إِلَى الْمَعَاصِي فَسَلَّطَ اللَّهُ عَلَيْهِمْ مَلِكُ الرُّ
لَ مَرَّةٍ وَلِيُتَبِّرُوا مَا  وَعْدُ الْآخِرَةِ لِيَسُوؤُا وُجُوهَكُمْ وَلِيَدْخُلُوا الْمَسْجِدَ كَما دَخَلُوهُ أَوَّ
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عَلَوْا تَتْبِيراً" فَغَزَاهُمْ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ فَسَبَاهُمْ وَقَتَلَهُمْ وَأَخَذَ أَمْوَالَهُمْ وَنِسَاءَهُمْ، 
وَأَخَذَ حُلِيَّ جَمِيعِ بَيْتِ الْمَقْدِسِ وَاحْتَمَلَهُ عَلَى سَبْعِينَ أَلْفًا وَمِائَةِ أَلْفِ عَجَلَةٍ 
حَتَّى أَوْدَعَهُ فِي كَنِيسَةِ الذَّهَبَ، فَهُوَ فِيهَا الْآنَ حَتَّى يَأْخُذَهُ الْمَهْدِيُّ فَيَرُدَّهُ 
يَافَا  بِهَا عَلَى  أَلْفُ سَفِينَةٍ وَسَبْعُمِائَةِ سَفِينَةٍ يُرْسَى  الْمَقْدِسِ، وَهُوَ  إِلَى بَيْتِ 
لِينَ وَالْآخِرِينَ ... وَذَكَرَ  حَتَّى تنُْقَلَ إِلَى بَيْتِ الْمَقْدِسِ وَبِهَا يَجْمَعُ اللَّهُ الْأَوَّ

الْحَدِيثَ. 
http://shamela.ws/browse.php/book-20855#page-3940

נספח 52. הערה 150, אבן כת'יר, חלק 4, עמ' 238:

أَيْضًا  وَعَنْهُ  وَجُنُودُهُ.  سِنْجَارِيبُ  الْمَوْصِلِ  مَلِكُ  أَنَّهُ  جُبَيْرٍ  بْنِ  سَعِيدِ  وَعَنْ 
ةً  قِصَّ لَهُ  حَاتِمٍ  أَبِي  ابْنُ  ذَكَرَ  وَقَدْ  بَابِلَ.  مَلِكُ  رُ  بُخْتنَُصَّ أَنَّهُ  غَيْرِهِ  وَعَنْ 
عَجِيبَةً فِي كَيْفِيَّةِ تَرَقِّيهِ من حال إلى حال إلى أنه مَلَكَ الْبِلَادَ، وَأَنَّهُ كَانَ 
إِلَى  الْحَالُ  بِهِ  آلَ  ثمَُّ  وَيَسْتَطْعِمُهُمْ،  النَّاسَ  يَسْتَعْطِي  ضَعِيفًا  مُقْعَدًا  فَقِيرًا 
بَنِي  مِنْ  كَثِيرًا  خَلْقًا  بِهَا  الْمَقْدِسِ فَقَتَلَ  بِلَادِ بَيْتِ  إِلَى  سَارَ  وَأَنَّهُ  آلَ،  مَا 
حُذَيْفَةَ  عَنْ  أَسْنَدَهُ  حَدِيثاً  الْمَكَانِ  هَذَا  فِي  جَرِيرٍ  ابْنُ  رَوَى  وَقَدْ  إِسْرَائِيلَ، 
ذَلِكَ  فِي  يَسْتَرِيبُ  لَا  مَحَالَةَ،  لَا  مَوْضُوعٌ  حَدِيثٌ  وَهُوَ  مُطَوَّلًا،  مَرْفُوعًا 
عَلَيْهِ  رَاجَ  كَيْفَ  الْعَجَبِ  كُلُّ  وَالْعَجَبُ  بِالْحَدِيثِ،  مَعْرِفَةٍ  أَدْنَى  عِنْدَهُ  مَنْ 
اجِ  الْحَجَّ أَبُو  مَةُ  الْعَلاَّ الْحَافِظُ  شَيْخُنَا  صَرَّحَ  وَقَدْ  مامته،  واإ قدره  مع جلالة 
 الْمِزِّيُّ رَحِمَهُ اللَّهُ بِأَنَّهُ مَوْضُوعٌ مَكْذُوبٌ، وَكَتَبَ ذَلِكَ عَلَى حَاشِيَةِ الْكِتَابِ.

وَقَدْ وَرَدَتْ فِي هَذَا آثاَرٌ كَثِيرَةٌ إِسْرَائِيلِيَّةٌ لَمْ أَرَ تَطْوِيلَ الْكِتَابِ بِذِكْرِهَا، لِأَنَّ 
مِنْهَا مَا هُوَ مَوْضُوعٌ ومن وَضْعِ بَعْضِ زَنَادِقَتِهِمْ، وَمِنْهَا مَا قَدْ يُحْتَمَلُ أَنْ 
عَلَيْنَا  يَكُونَ صَحِيحًا، وَنَحْنُ فِي غُنْيَةٍ عَنْهَا، ولله الحمد. وفيما قص الله 
فِي كِتَابِهِ غُنْيَةٌ عَمَّا سِوَاهُ مِنْ بَقِيَّةِ الْكُتُبِ قَبْلَهُ، وَلَمْ يُحْوِجْنَا اللَّهُ وَلَا رسوله 
إليهم. وقد أخبر الله عنهم أنهم لما طغوا وبغوا، سَلَّطَ اللَّهُ عَلَيْهِمْ عَدُّوَهُمْ 
وَمَا  وِفَاقًا،  جَزَاءً  وَقَهَرَهُمْ  وَأَذَلَّهُمْ  بُيُوتِهِمْ،  خِلَالَ  وَسَلَكَ  بَيْضَتَهُمْ،  فَاسْتَبَاحَ 
دُوا وَقَتَلُوا خَلْقًا مِنَ الْأَنْبِيَاءِ وَالْعُلَمَاءِ. مٍ لِلْعَبِيدِ، فَإِنَّهُمْ كَانُوا قَدْ تَمَرَّ  رَبُّكَ بِظَلاَّ

وَقَدْ رَوَى ابْنُ جَرِيرٍ: حَدَّثنَِي يُونُسُ بْنُ عَبْدِ الْأَعْلَى حدثنا ابْنُ وَهْبٍ، أَخْبَرَنِي 
سُلَيْمَانَ بْنِ بِلَالٍ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ قَالَ: سَمِعْتُ سَعِيدَ بْنَ الْمُسَيَّبِ يَقُولُ: 
دِمَشْقَ  أَتَى  ثمَُّ  الْمَقْدِسِ وَقَتَلَهُمْ،  فَخَرَّبَ بَيْتَ  الشَّامِ،  عَلَى  رُ  بُخْتنَُصَّ ظَهَرَ 
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فَوَجَدَ بِهَا دَمًا يَغْلِي عَلَى كِبًا، فَسَأَلَهُمْ، مَا هَذَا الدَّمُ؟ فَقَالُوا: أَدْرَكْنَا آبَاءَنَا 
عَلَى هَذَا، وَكُلَّمَا ظَهَرَ عَلَيْهِ الْكِبَا ظَهَرَ، قَالَ: فَقَتَلَ على ذلك الدم سَبْعِينَ 
الْمُسْلِمِينَ وَغَيْرِهِمْ، فَسَكَنَ، وَهَذَا صَحِيحٌ إِلَى سَعِيدِ بْنِ الْمُسَيَّبِ،  أَلْفًا مِنَ 
وَهَذَا هُوَ الْمَشْهُورُ، وَأَنَّهُ قَتَلَ أَشْرَافَهُمْ وَعُلَمَاءَهُمْ حَتَّى إِنَّهُ لم يبق من يحفظ 
التوراة، وأخذ منهم خلقا كثيرا أَسْرَى مِنْ أَبْنَاءِ الْأَنْبِيَاءِ وَغَيْرِهِمْ، وَجَرَتْ أُمُورٌ 
وَكَوَائِنُ يَطُولُ ذِكْرُهَا، وَلَوْ وَجَدْنَا مَا هُوَ صَحِيحٌ أَوْ مَا يُقَارِبُهُ لَجَازَ كِتَابَتُهُ 

وَرِوَايَتُهُ، وَاللَّهُ أَعْلَمُ.
http://shamela.ws/browse.php/book-23604#page-2093

נספח 53. הערה 151. אבן עאשור, כרך 15, עמ' 38:

وَبَيَانُ ذَلِكَ: أَنَّ الْيَهُودَ بَعْدَ أَنْ عَادُوا إِلَى أُورْشَلِيمَ وَجَدَّدُوا مُلْكَهُمْ وَمَسْجِدَهُمْ 
عَلَيْهَا  غَلَبَهُمْ  الَّتِي  بِلَادِهِمُ  فِي  التَّصَرُّفُ  لَهُمُ  وَأُطْلِقَ  )دَارِيُوسَ(  زَمَنِ  فِي 
سَنَةٍ  مِائَتَيْ  ذَلِكَ  عَلَى  فَمَكَثُوا  فَارِسَ،  مَمْلَكَةِ  نُفُوذِ  تَحْتَ  وَكَانُوا  الْبَابِلِيُّونَ 
الِانْحِلَالِ  فِي  مُلْكُهُمْ  أَخَذَ  ثمَُّ  الْمَسِيحِ،  قَبْلَ  سَنَةِ 330  إِلَى  سَنَةِ 530  مِنْ 
إِلَى  سُلْطَانِهِمْ  تَحْتَ  فَصَارُوا  أُورْشَلِيمَ  عَلَى  مِصْرَ  مُلُوكِ  الْبَطَالِسَةِ  بِهُجُومِ 
مِنَ  وَكَانَ  )مِيثِيَا(  اسْمُهُ  إِسْرَائِيلَ  مِنْ  قَائِدٌ  قَامَ  إِذْ  الْمَسِيحِ  قَبْلَ  سَنَةِ 166 
وِيِّينَ فَانْتَصَرَ لِلْيَهُودِ وَتَوَلَّى الْأَمْرَ عَلَيْهِمْ وَتَسَلْسَلَ الْمُلْكُ بَعْدَهُ فِي أَبْنَائِهِ  اللاَّ
فِي زَمَنٍ مَلِيءٍ بِالْفِتَنِ إِلَى سَنَةِ أَرْبَعِينَ قَبْلَ الْمَسِيحِ. دَخَلَتِ الْمَمْلَكَةَ تَحْتَ 
ومَانِيِّينَ، وَأَقَامُوا عَلَيْهَا أُمَرَاءَ مِنَ الْيَهُودِ كَانَ أَشْهَرُهُمْ )هِيرُودُسَ( ثمَُّ  نُفُوذِ الرُّ
)سِيسِيَانُوسَ(  الْقَائِدَ  رُومِيَّةَ  فَأرْسل فيصر  الرومانيين،  عَلَى  لِلْخُرُوجِ  تَمَرَّدُوا 
الْمَسِيحِ بَعْدَ  أَرْبَعِينَ  سَنَةِ  حُدُودِ  فِي  بِالْجُيُوشِ  )طِيطُوسَ(  الْقَائِدِ  ابْنِهِ   مَعَ 

مِنَ  أَلْفًا  وَتِسْعِينَ  نَيِّفًا  )طِيطُوسُ(  وَأَسَرَ  الْمَسْجِدُ،  وَاحْتَرَقَ  أُورْشَلِيمُ  فَخَرُبَتْ 
الْيَهُودِ، وَقَتَلَ مِنَ الْيَهُودِ فِي تِلْكَ الْحُرُوبِ نَحْوَ أَلْفِ أَلْفٍ، ثمَُّ اسْتَعَادُوا الْمَدِينَةَ 
ومَانِيُّ )أَدْرِيَانُوسُ(  مْبِرَاطُورُ الرُّ وَبَقِيَ مِنْهُمْ شِرْذِمَةٌ قَلِيلَةٌ بِهَا إِلَى أَنْ وَافَاهُمُ الْإِ
رَاعَةِ،  بَهَا وَرَمَى قَنَاطِيرَ الْمِلْحِ عَلَى أَرْضِهَا كَيْلَا تَعُودَ صَالِحَةً لِلزِّ فَهَدَمَهَا وَخَرَّ
فِي  وَتَفَرَّقُوا  وَانْقَرَضَ،  الْيَهُودِ  أَمْرُ  انْتَهَى  وَبِذَلِكَ  لِلْمَسِيحِ.  سَنَةَ 135  وَذَلِكَ 
ومَانِ إِلاَّ حِينَ فَتَحَهَا الْمُسْلِمُونَ فِي زَمَنِ  الْأَرْضِ وَلَمْ تَخْرُجْ أُورْشَلِيمُ مِنْ حُكْمِ الرُّ
عُمَرَ بْنِ الْخطاب سنة 16 هـ صُلْحًا مَعَ أَهْلِهَا وَهِيَ تُسَمَّى يَوْمَئِذٍ )إِيلِيَاءُ(. 

http://shamela.ws/browse.php/book-9776#page-5149
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נספח 54. הערה 153. אבן עאשור, חלק 3, עמ' 35:

أَرْمِيَا بْنُ حَلْقيَا، وَقِيلَ هُوَ عُزَيْرُ بْنُ شَرْخِيَا  وَالَّذِي مَرَّ عَلَى قَرْيَةٍ قِيلَ هُوَ 
)عِزْرَا بْنُ سَرَّيَّا(. وَالْقَرْيَةُ بَيْتُ الْمَقْدِسِ فِي أَكْثَرِ الْأَقْوَالِ، وَالَّذِي يَظْهَرُ لِي أَنَّهُ 
حِزْقِيَالُ ابْن بُوزِي نَبِيءُ إِسْرَائِيلَ كَانَ مُعَاصِرًا لِأَرْمِيَا وَدَانْيَالَ وَكَانَ مِنْ جُمْلَةِ 
رُ إِلَى بَابِلَ فِي أَوَائِلِ الْقَرْنِ السَّادِسِ قَبْلَ الْمَسِيحِ، وَذَلِكَ  الَّذِينَ أَسَرَهُمْ بُخْتنَُصَّ
رَ عَلَى اسْتِئْصَالِ الْيَهُودِ وَجَمْعِهِ آثاَرِ الْهَيْكَلِ لِيَأْتِيَ  أَنَّهُ لَمَّا رَأَى عَزْمَ بُخْتنَُصَّ
بِهَا إِلَى بَابِلَ، جَمَعَ كُتُبَ شَرِيعَةِ مُوسَى وَتَابُوتَ الْعَهْدِ وَعَصَا مُوسَى وَرَمَاهَا 
رُ، وَلَعَلَّهُ اتَّخَذَ عَلَامَةً يَعْرِفُهَا  فِي بِئْر فِي أُورْشَلِيمَ خَشْيَةَ أَنْ يَحْرِقَهَا بُخْتنَُصَّ
بِهَا وَجَعَلَهَا سِرًّا بَيْنَهُ وَبَيْنَ أَنْبِيَاءِ زَمَانِهِ وَوَرَثتَِهِمْ مِنَ الْأنَْبِيَاءِ. فَلَمَّا أُخْرِجَ إِلَى 
بَابِلَ بَقِيَ هُنَالِكَ وَكَتَبَ كِتَابًا فِي مَرَاءٍ رَآهَا وَحْيًا تَدُلُّ عَلَى مَصَائِبِ الْيَهُودِ وَمَا 
يُرْجَى لَهُمْ مِنَ الْخَلَاصِ، وَكَانَ آخِرُ مَا كَتَبَهُ فِي السَّنَةِ الْخَامِسَةِ وَالْعِشْرِينَ 
بَعْدَ سَبْيِ الْيَهُودِ، وَلَمْ يُعْرَفْ لَهُ خَبَرٌ بَعْدُ كَمَا وَرَدَ فِي تَارِيخِهِمْ، وَيُظَنُّ أَنَّهُ 
وَسَطِ  وَأَنْزَلَنِي فِي  كَتَبَهُ "أَخْرَجَنِي رُوحُ الرَّبِّ  مَا  جُمْلَةِ  وَمِنْ  قُتِلَ.  أَوْ  مَاتَ 
ذَا تِلْكَ الْبُقْعَةُ يَابِسَةٌ فَقَالَ لِي:  الْبُقْعَةِ وَهِيَ مَلْنَةٌ عِظَامًا كَثِيرَةً وَأَمَّرَنِي عَلَيْهَا وَاإِ
أَتَحْيَى هَذِهِ الْعِظَامُ؟ فَقُلْتُ: يَا سَيِّدِي الرَّبُّ أَنْتَ تَعْلَمُ. فَقَالَ لِي: تَنَبَّأْ عَلَى هَذِهِ 
الْعِظَامِ وَقُلْ لَهَا: أَيَّتُهَا الْعِظَامُ الْيَابِسَةُ اسْمَعِي كَلِمَةَ الرَّبِّ قَالَ هَا أَنَا ذَا أُدْخِلُ 
وحَ وَأَضَعُ عَلَيْكُمْ عَصَبًا وَأَكْسُوكُمْ لَحْمًا وَجِلْدًا. فَتَنَبَّأْتُ، كَمَا أَمَرَنِي  فِيكُمُ الرُّ
ذَا بِاللَّحْمِ وَالْعَصَبِ كَسَاهَا  فَتَقَارَبَتِ الْعِظَامُ كُلُّ عظم إِلَى عطمه، وَنَظَرْتُ وَاإِ
وحُ فَحَيُوا وَقَامُوا عَلَى أَقْدَامِهِمْ  وَبُسِطَ الْجِلْدُ عَلَيْهَا مِنْ فَوْقُ وَدَخَلَ فِيهِمُ الرُّ
جَيْشٌ عَظِيمٌ جِدًّا״. وَلَمَّا كَانَتْ رُؤْيَا الْأنَْبِيَاءِ وَحْيًا فَلَا شَكَّ أَنَّ اللَّهَ لَمَّا أَعَادَ 
عُمْرَانَ أُورْشَلِيمَ فِي عَهْدِ عِزْرَا النَّبِيءِ فِي حُدُودِ سَنَةِ 450 قَبْلَ الْمَسِيحِ أَحْيَا 
تِهِ، وَأَرَاهُ إِحْيَاءَ الْعِظَامِ،  النَّبِيءَ حِزْقِيَالَ —عَلَيْهِ السَّلَامُ —لِيَرَى مِصْدَاقَ نُبُوَّ
الْخَالِقِ وَبَعْضِ  بَيْنَ  وَأَرَاهُ آيَةً فِي طَعَامِهِ وَشَرَابِهِ وَحِمَارِهِ —وَهَذِهِ مُخَاطَبَةٌ 
يمَانِ  الْإِ أَهْلِ  مِنْ  لِلنَّاسِ  آيَةً  خَبَرَهُ  الْمُعْجِزَةِ —وَجَعَلَ  أَصْفِيَائِهِ عَلَى طَرِيقِ 
ذَلِكَ مِنْ  اللَّهُ عَلَى  أَطْلَعَهُمُ  لِقَوْمٍ  أَوْ  تَعَالَى،  اللَّهُ  أَخْبَرَهُمُ  بِمَا  يُوقِنُونَ  الَّذِينَ 
أَصْفِيَائِهِ، أَوْ لِأَهْلِ الْقَرْيَةِ الَّتِي كَانَ فِيهَا وَفُقِدَ مِنْ بَيْنِهِمْ فَجَاءَهُمْ بَعْدَ مِائَةِ 
 سَنَةٍ وَتَحَقَّقَهُ مَنْ يَعْرِفُهُ بِصِفَاتِهِ، فَيَكُونُ قَوْلُهُ تَعَالَى: مَرَّ عَلى قَرْيَةٍ إِشَارَةً إِلَى

قَوْلِهِ: "أَخْرَجَنِي رُوحُ الرَّبِّ وَأَمَّرَنِي عَلَيْهَا". فَقَوْلُهُ: قالَ أَنَّى يُحْيِي هذِهِ اللَّهُ 
كَلَامه  لِأَنَّ  تَعْلَمُ  أَنْتَ  سَيِّدِي  يَا  فَقُلْتُ  الْعِظَامُ  هَذِهِ  أَتَحْيَى  قَوْلِهِ  إِلَى  إِشَارَةٌ 
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عامٍ  مِائَةَ  اللَّهُ  فَأَماتَهُ  تَعَالَى:  قَوْلُهُ  وَيَكُونُ  إِحْيَائِهَا،  بِاسْتِبْعَادِ  ينبىء  هَذَا 
إِلَخ مِمَّا زَادَهُ الْقُرْآنُ مِنَ الْبَيَانِ عَلَى مَا فِي كُتُبِ الْيَهُودِ لِأنََّهُمْ كَتَبُوهَا بَعْدَ 
قَبْلَ الْمَسِيحِ،  أَنَّهُ مَاتَ فِي حُدُودِ سَنَةِ 560  أَزْمِنَةٍ، وَيُظَنُّ مِنْ هُنَا  مُرُورِ 
 وَكَانَ تَجْدِيدُ أُورْشَلِيمَ فِي حُدُودِ 458 فَتِلْكَ مِائَةُ سَنَةٍ تَقْرِيبًا، وَيَكُونُ قَوْلُهُ:

وَانْظُرْ إِلَى الْعِظامِ كَيْفَ نُنْشِزُها ثمَُّ نَكْسُوها لَحْماً تَذْكِرَةً لَهُ بِتِلْكَ النُّبُوءَةِ وَهِيَ 
تَجْدِيدُ مَدِينَةِ إِسْرَائِيلَ.

http://shamela.ws/browse.php/book-9776#page-1292

נספח 55. הערה 156. אל-מקדסי, עמוד 168:

عليها  عياض  بركة  سليمان  بركة  إسرائيل  بني  بركة  عظيمة  ...برك 
وقل  متبخرة،  جبًا  المسجد عشرون  وفي  الأزقة،  من  دواع  حمّاماتهم لها 
حارة إلّا وفيها جُبّ مسبّل غير أن مياهها من الأزقة، وقد عمد إلى واد 
فجعل بركتان يجتمع إليهما السيول في الشتاء، وشق منها قناة إلى البلد 
تدخل وقت الربيع فتملأ صهاريج الجامع وغيرها. وأما المسجد الأقصى 
فهو على قرنة البلد الشرقي نحو القبلة، أساسه من عمل داود طول الحجر 
الملك  بنى عليه عبد  وقد  منقوشة موجّهة مؤلفة صلبة  أذرع وأقل  عشرة 
بحجارة صغار حسان وشرفوه وكان أحسن من جامع دمشق، لكن جاءت 
زلزلة في دولة بني العباس، فطرحت المغطى إلا ما حول المحراب فلما بلغ 
الخليفة خبره قيل له: لا يفي بردّه إلى ما كان بيت مال المسلمين، فكتب 
إلى أمراء الأطراف وسائر القوّاد أن يبنى كلّ واحد منهم رواقاً فنبوه أوثق 

وأغلظ صناعة مما كان وبقيت...

נספח 56. הערה 158. אבן עבד רבה, כרך 7, עמ' -293
:292

 وفي المسجد باب داود عليه الصلاة والسلام وباب سليمان بن داود عليهما 
 الصلاة والسلام وباب حطة التي ذكرها الله تعالى في قوله تعالى: وَقُولُوا حِطَّةٌ

الله  فلعنهم  يسخرون،  وهم  حنطة،  فقالوا:  الله؛  إلا  إله  لا  قول  وهي   ،
الذي  التوبة  وباب  وسلّم،  عليه  الله  صلّى  محمد  وباب  بكفرهم؛ 
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تعالى  الله  ذكرها  التي  الرحمة  وباب  داود،  على  فيه  الله  تاب 
الْعَذابُ قِبَلِهِ  مِنْ  وَظاهِرُهُ  الرَّحْمَةُ  فِيهِ  باطِنُهُ  بابٌ  لَهُ  كتابه:   في 

"2" يعني واد جهنم الذي بشرقي بيت المقدس، وأبواب الأسباط أسباط بني 
إسرائيل وهي ستة أبواب؛ وباب الوليد، وباب الهاشمي، وباب الخضر، 
وباب السكينة وفيه محراب مريم ابنة عمران رضي الله عنها، الذي كانت 
الملائكة تأتيها فيه بفاكهة الشتاء في الصيف وفاكهة الصيف في الشتاء؛ 
في  يصلي  قائم  وهو  بيحيى  الملائكة  فيه  بشرته  الذي  زكريا  ومحراب 
المحراب، ومحراب يعقوب، وكرسي سليمان صلوات الله عليه، الذي كان 
يدعو الله عليه، ومغارة إبراهيم خليل الرحمن عليه الصلاة والسلام التي 
كان يتخلى فيها للعبادة، والقبة التي عرج النبي صلّى الله عليه وسلّم منها 
إلى السماء، والقبة التي صلّى فيها النبي صلّى الله عليه وسلّم بالنبيين، 
بينهم،  للقضاء  إسرائيل  بني  زمان  فيها  تهبط  السلسة  كانت  التي  والقبة 
ومصلى جبريل عليه السلام، ومصلى الخضر عليه السلام... والأنبياء 
كلهم من بيت المقدس، والأبدال "1" كلهم من بيت المقدس، وأوصى آدم 
وموسى ويوسف وجميع أنبياء بني إسرائيل صلوات الله عليهم أن يدفنوا 

ببيت المقدس.
http://shamela.ws/browse.php/book-23789#page-2467

נספח 57. הערה 164. אבן קתיבה, חלק 2, עמ' 90-89:

حدّثني عبد الرحمن بن عبد المنعم عن أمية عن وهب بن منية أنه قال: 
كان في مناجاة عزير: اللهمّ إنك اخترت من الأنعام الضائنة, ومن الطير 
يلياء، ومن إيلياء بيت  النبات الحبلة، ومن البيوت بكة واإ الحمامة, ومن 

المقدس.
http://shamela.ws/browse.php/book-23790#page-756

נספח 58. הערה 166. אל-אדריסי, עמ' 259:

وعلى المقبرة المقدسة من القناديل المعلقة على المكان خاصة ثلاثة قناديل 
ذا خرجت من هذه الكنيسة العظمى وقصدت شرقا ألفيت البيت  ذهب واإ
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المقدس الذي بناه سليمان بن داؤود عليه السلام وكان مسجدا محجوجا إليه 
في أيام دولة اليهود ثم انتزع من أيديهم وأخرجوا عنه إلى مدة الإسلام فكان 
معظما في ملك المسلمين وهو المسجد المعظم المسمى بالمسجد الأقصى 
عندهم وليس في الأرض كلها مسجد على قدره إلا المسجد الجامع الذي 

بقرطبة من ديار الأندلس... 
ht tp : / / shamela .ws/browse.php/book-11787/page-
991#page-363

נספח 59. הערה 169. אבן אל-פקיה, עמ' 97-94:

ومن صلّى فيه ركعتين خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه، وأعطي قلباً 
شاكراً ولساناً ذاكراً، ومن تصدق فيها بدرهم كان فداءه من النار، ومن صام 
فيه يوماً واحداً كتبت له براءة من النار. وقال كعب: قرأت في التورية أن 
الله عز وجل يقول للصخرة: أنت عرشي الأدنى، منك ارتفعت إلى السماء، 
أبغضني  أبغضك  ومن  أحبَّني  أحبَّك  ومن  الأرض،  بسطت  تحتك  ومن 
ومن مات فيك فكأنما مات في السماء. أنا جاعل لمن يسكنك أن لا يفوته 
الخبز والزيت أيام حياته وكلّ ماء عذب من تحتك يخرج، لا تذهب الأيام 
حتى يزفّ إليك البيت الحرام. وكلُّ بيت يذكر فيه اسمي، يحفُّون بك كما 
يحفُّ الركب بالعروس، وقال بعضهم: ردّ الله جل وعزّ على سليمان ملكه 
بعَسقَلان، فمشى إلى بيت المقدس على قدميه تواضعاً لله وشكراً. ويقول 
الله عز وجل لبيت المقدس: أنت نصب عيني لا أنساك، أنت مني بمنزلة 
ليك محشري، وفيك موضع ميزاني.  الولد من والديه، فيك جنتي وناري، واإ
وقال يحيى بم كثير: لا تقوم الساعة حتى يضرب على بيت المقدس سبع 
حيطان: حائط من ذهب، وحائط من فضة، وحائط من لؤلؤ، وحائط من 

ياقوت، وحائط من زبرجد، وحائط من نور. 
وبيت المقدس افتتحه عمر بن الخطاب )رضه(

من  امرأة  ينكح  ألا  يعقوب  ابنه  إسحاق  أمر  قال:  منبه  بن  وهب  وعن 
الكنعانيين، وأن ينكح من بنات خاله لابان، وكان مسكنه الفَدَان، فتوجّه 
فرأى  فبات متوسداً حجراً،  تعب،  الطريق  فأدركه في بعض  يعقوب  إليه 
فيما يرى النائم كأن سلّماً منصوباً إلى باب السماء عند رأسه، والملائكة 
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تنزل منه وتعرج فيه، وأوحى الله عز وجل إليه أني أنا الله لا إله إلا أنا أنا 
سحق، وقد ورثتّك هذه الأرض المقدسة  سماعيل واإ له آبائك إبراهيم واإ إلهك واإ
وذريتك من بعدك، وباركت فيك وفيهم، وجعلت فيكم الكتاب والحكم والنبوة، 
ثم أنا معك حتى أردّك إلى هذا المكان، فأجعله بيتاً تعبدني فيه وذريتك. 
فيقال: إن ذلك بيت المقدس، ومات عنه داود )عم( فلم يتم بناءه، وأتمّه 
ر، فمرّ عليه شَعْيا فرآه خراباً فقال: }أَنَّى يُحْيِي  سليمان. فأخرجه بُحْت نصَّ
هَذِهِ اللَّهُ بَعْدَ مَوْتِهَا فَأَمَاتَهُ اللَّهُ مِئَةَ عَامٍ ثمَُّ بَعَثَهُ{. وابتناه ملك من ملوك 

فار يقال له كوشك.
وقال وهب بن منبه: لما أراد الله جلّ وعزَ أن يبني بيت المقدس ألقى 
على لسان داود فقال: يا ربّ ما هذا البيت؟ فأوحى الله عز وجل إليه: يا 
داود هذا محلّة رسلي. وأهل مناجاتي، وأقرب الأرض إلى فصل الفضاء 
له،  يأتيه عبد كثرت ذنوبه وخطاياه إلا غفرت  ألا  القيامة، ضمنتُ  يوم 
آتيه.  أن  يا رب وارزقني  قال:  له وتبت عليه.  ولا يستغفرني إلا غفرت 
فأوحى الله عزّ وجلّ إليه: يا داود لا يخالط من التبست كفّاه بالدنيا. قال: 
يا رب أما قبلت توبتي وأعطيتني رضائي. فأوحى الله عزّ وجلّ إليه: أن 
البيت طاهر طهرته من الذنوب، وغسلته من الخطايا، فلذلك منعتك بناءَه 
حتى يُجْرى بناءه على يدي نبيّ من أنبيائي تقي الكفّين. وقد كان داود 
أسس أساس المسجد حتى ارتفعت الجُدُر، فأوحى الله جلّ وعزّ إليه يأمره 
أن يُمسك عن البناء، ويعلمه أن الذي يتولّى بناءه من بعده ابنه سليمان 
وأنه قد جعل له اسم ذلك البناء، وبشّره بما يعطي سليمان بعده من عظيم 
فلمّا  البناء,  أمسك عن  بذلك  داود  إلى  الله جلّ وعزّ  أوحى  فلما  الملك، 
توفي داود وملك سليمان أمر ببناء البيت، وأمر أن يجري في كل سنة 
من البُر عشرون ألف كُرّ، ومن الزيت عشرون ألف كُرّ زيتون، وكان له 
سبعون ألف رجل أصحاب مساحٍ ومرور، وثمانون ألف رجل ممن ينحت 
الحجارة، فبناه بالحجارة، وبطّنه بألواح من خشب مزخرف، وبطّن البيت 
الذي كان يقرّب فيه بصفائح من ذهب، ووضع في البيت الذي كان يقرّب 
الذهب، وجعلها  مَلَكين من خشب منقوشين، وألبسهما صفائح  مثال  فيه 
عن يمين المذبح وعن يساره في الحائط، واتخذ له أبواباً منقوشة بالذهب، 
واستتم عمله في ثلاث عشرة سنة، ثم وجّه إلى الصين فأتي برجل يعمل 
الشَبَه والنحاس، فاتخذ أمتعة للبيت لا تحصى عدداً، واتخذ عمودين من 
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ذراعاً،  اثني عشر  في غلط  ذراعاً  ثمانية عشر  واحد  كل  نحاس، طول 
واتخذ على رأسهما أجانتين كل واحدة في طول خمسة أذرع، واتخذ لهما 
أغطية وسلاسل، وعلّق فيهما أربع مائة رمّانة شبه صفّين، يقابل بعضهما 
بعضاً، واتخذ حوضاً من نحاس، يحمله انثا عشر ثوراً مستديراً مع تماثيل 
وعجائب، وفصّص سقوفه وحيطانه بألوان الياقوت وسائر الجواهر. فلما 
فرغ من بنائه، اتخذ سليمان ذلك اليوم عيداً في كل سنة، وجمع عظماء 
بني إسرائيل وأحبارهم فأعلمهم أنه بناه لله جل وعزّ، وأن كل شيءٍ فيه 
خالص لله, ثم قام على الصخرة رافعاً يديه إلى الله جلّ وعزّ وحمده ومجّده 
وقال: اللهم أنت قويتني على بناء هذا المسجد، وأعنتني عليه، وسخّرت لي 
الجن والشياطين والريح والطير، اللهم أوزعني شكر نعمتك عليّ وعبادتك، 
وأعني، وتوفني على ملّتك، ولا تُزغ قلبي بعد إذ هديتني، وهب لي ذلك، 
اللهم إني أسألك لمن دخل هذا المسجد خمس خصال فاستجبها لي يا إله 
العالمين، لا يطلبه مذنب بطلب التوبة إلا غفرت له ذنبه وتبتَ عليه، ولا 
أمَّنَت روعته وخوفه ووقّيته شرّ ما يخاف ويحذر، ولا  يدخله خائف إلا 
يدخله سقيم إلا وهبت له الشفاء والعافية، ولا يدخله فقير يطلب من فضلك 
إلا أغنيته ورزقته من حيث لا يحتسب من حَلال رزقك، والخامسة يا ربّ 
لا تصرف بصرك عمن يدخله حتى يخرج منه إلا من أراد إلحاداً وظلماً 

يا ربّ العالمين.
ويقال: إن طول مسجد بيت المقدس ألف ذراع، وعرضه سبع مائة 
سلسلة  مائة  مائة عمود، وخمس  آلاف خشبة، وسبع  أربعة  وفيه  ذراع، 
مائة  الخدم  من  وفيه  قنديل،  وستمائة  ألف  ليلة  كل  فيه  ويُسرج  نحاس، 
وأربعون خادماً، وفي كل شهر له مائة قسط زيت، وله من الحُصُر في 
كل سنة ثمان مائة ألف ذراع، وفيه خمسة وعشرون ألف حُبّ للماء، وفيه 
ستّة عشر تابوتاً للمصاحف المسَّبلة، وفيها مصاحف لا يستقلّها الرجل، 
وفيه أربع منابر للمطّوعة وواحد للمرتزقة، وله أربعة مياضئ، وعلى سطوح 
المسجد مكان الطين خمسة وأربعون ألف صحيفة. رصاص، وعلى يمين 
المحراب بلاطة سوداء مكتوب فيها خلقة محمد )صلى الله عليه وسلم(، 
محمد  الرحيم  الرحمن  الله  بسم  كتابة  أبيض  حَجَر  في  القبلة  وفي ظهر 
رسول الله نصره حَمْزَة، وداخل المسجد ثلاث مقاصير للنساء طول كل 
مقصورة سبعون ذراعاً، وفيه خمسون باباً داخلًا وخارجاً، ووسط المسجد 
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دكان طوله ثلاثمائة ذراع في خمسين ومائة ذراع، وارتفاعه تسعة أذرع، 
وله ستّ درجات إلى الصخرة، والصخرة وسط هذا الدكان وهي مائة ذراع 
في مائة ذراع ارتفاعها سبعون ذراعاً ودورها ثلثمائة وستُّون ذراعاً، يُسْرج 
فيها كلَّ ليلة ثلثماية قنديل، وبها أربعة أبواب مطبَّقة، على كل باب أربعة 
مة، وحَجَر الصخرة ثلاثة وثلاثون ذراعاً  أبواب، وعلى كل باب دكَّانة مرخَّ
تسعة  يَسَعُها  الناس  فيها  يصلّي  مغارة  تحتها  ذراعاً،  في سبعة وعشرين 
وستُّون نفساً، وفرش القبّة رخام أبيض، وسقوفها بالذهب الأحمر، في دور 
الزجاج، والباب  بأنواع  باباً مزجَّجة  حيطانها وفي أعلاها ستَّة وخمسون 
ستَّة أذرع في ستَّة أشبار، والقبَّة بناها عبد الملك بن مروان على اثني عشر 
ركناً وثلاثين عموداً، وهي قبة على قبة، عليها صفائح الرصاص وصفائح 
ومن  الأبيض،  بالرخام  ملبّس  وخارج  داخل  من  جَدرها  مذهّبة،  النحاس 
شرقي قبة الصخرة قبة السلسلة على عشرين عموداً رخاماً، ملبّسة بصفائح 
الرصاص، وأمامها مصلّى الخضر )عم( وهو وسط المسجد، وفي الشأمي 
قبة النبي )صلى الله عليه وسلم(، ومقام جبريل )عم(، وعند الصخرة قبة 
النبي، وباب  المعراج، وفيه من الأبواب: باب داود، وباب حَطة، وباب 
التوبة –وفيه محراب مريم —وباب الوادي، وباب الرحمة، ومحراب زكرياء، 
وأبواب الأسباط، ومغارة إبراهيم، ومحراب يعقوب، وباب دار أم خالد. ومن 
خارج المسجد على باب المدينة في الغرب محراب داود، ومربط البُراق في 
ركن منارة القبلة؛ وعين سُلوان في قبلة المسجد، وطور زَيْتا مشرف على 
المسجد، وفيما بينهما وادي جهنّم، ومنه رُفع عيسى )عم(، وعليه ينصب 

الصراط، وفيه مصلّى عمر بن الخطاب، وفيه قبور…



נספחים  215

נספח 60. הערה 178. אבן תימיה, עמ' 7:
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بسم الله الرحمن الرحيم
الحمد لله نحمد ونستعينه ونستهديه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
ومن سيئات أعمالنا. من يهدي الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هايد له 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمد عبده ورسوله 

صلى الله عليه وسلم وعلى آله وصحبة تسليماً كثيراً. 
فصل في زيارة بيت المقدس

ثبت في الصحيحين عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: لا تشد الرحال 
إلا إلا ثلاثة مساجد: المسجد الحرام والمسجد الأقصى ومسجدي هذا.

طرق  من  روي  وقد  هريرة  وأبي  سعيد  أبي  حديث  من  الصحيحين  وفي 
أخرى، وهو حديث مستفيض متلقى بالقبول، أجمع أهل العلم على صحته 
وتلقيه بالقبول والتصديق. واتفق علماء المسلمين على استحباب السفر إلى 
بيت المقدس للعبادة المشروعة فيه كالصلاة والدعاء والذكر وقراءة القرآن 
والاعتكاف. وقد روي من حديث رواه الحاكم في صحيحه، أن سليمان عليه 
السلام سأل ربه ثلاثاً: ملكاً لا ينبغي لأحد من بعده، وسأله حكماً يوافق 
حكمه، وسأله أنه لا يؤم أحد هذا البيت لا يريد إلا الصلاة فيه إلا غفر له. 
ولهذا كان ابن عمر رضي الله عنه يأتي إليه فيصلي فيه، ولا يشرب فيه 
ماء لتصيبه دعوة سليمان لقوله "لا يريد إلا الصلاة فيه" فإن هذا يقتضي 
إخلاص النية في السفر إليه ولا يأتيه لغرض دنيوي ولا بدعة. وتنازع العلماء 
فيمن نذر السفر إليه للصلاة فيه أو الاعتكاف فيه، هل يجب عليه الوفاء 
بنذره على قولين مشهورين، وهما قولان للشافعي. أحدهما: يجب الوفاء بهذا 

النذر وهو قول الأكثرين: مثل مالك، وأحمد بن حنبل، وغيرهما.
والثاني: لا يجب، وهو قول أبي حنيفة؛ فإن من أصله أنه لا يجب بالنذر إلا 
ما كان جنسه واجباً بالشرع؛ فلهذا يوجب نذر الصلاة والصيام والصدقة والحج 
والعمرة، فإن جنسها واجب بالشرع واوجب نذر الاعتكاف، فإن الاعتكاف لا 

يصح عنده إلا بصوم، وهو مذهب مالك وأحمد في إحدى الروايتين عنه.
وأما الأكثرون فيحتجون بما رواه البخاري في صحيحه عن عائشة رضي 
الله عنها عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: من نذر أن يطيع الله 
فليطعه، ومن نذر أن يعصي الله فلا يعصه" فأمر النبي بالوفاء بالنذر 
لكل من نذر أن يطيع الله، ولم يشترط أن تكون الطاعة من جنس الواجب 

بالشرع، وهذا القول أصح.
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נספח 61. הערה 180. אבן תימיה, עמ' 11:



218  סלע קיומנו / סלע קיומם

من اتخذ الصخرة اليوم قبلة يصلي إليها فهو كافر مرتد يستتاب فإن تاب 
لا قتل مع أنها كانت قبلة لكن نسخ ذلك فكيف بمن يتخذها مكاناً يطاف  واإ
به كما يطاف بالكعبة؟ والطواف بغير الكعبة لم يشرعه الله بحال، وكذلك 
من قصد أن يسوق إليها غنماً أو بقراً ليذبحها هناك، ويعتقد أن الأضحية 
ليعرف  إليها  يسافر  أن  أو  العيد  في  فيها شعره  يحلق  وأن  أفضل،  فيها 
الوقوف  المقدس في  بها بيت  يشبه  التي  الأمور  فهذه  بها عشية عرفة . 
ذلك  فعل شيئاً من  البدع والضلالات ومن  والحلق من  والذبح  والطواف 
لا قتل كما لو صلى  معتقداً أن هذا قربة إلى الله فإنه يستتاب فإن تاب واإ
إلى الصخرة معتقداُ أن استقبالها في الصلاة قربة كاستقبال الكعبة. ولهذا 
بنى عمر بن الخطاب مصلى المسلمين في مقدم المسجد الأقصى. فإن 
المسجد الأقصى اسم لجميع المسجد الذي بناه سليمان عليه السلام. وقد 
صار بعض الناس يسمي الأقصى المصلى الذي بناه عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه في مقدم والصلاة في هذا المصلى الذي بناه عمر للمسلمين 
أفضل من الصلاة في سائر المسجد؛ فإن عمر بن الخطاب لما فتح بيت 
المقدس، وكان على الصخرة زبالة عظيمة لأن النصارى كانوا يقصدون 
بإزالة  الله  فأمر عمر رضي  إليها،  يصلون  مقابلة لليهود الذين  إهانتها 
النجاسة عنها وقال لكعب الأحبار: أين ترى أن نبني مصلى المسلمين؟ 
فقال: خلف الصخرة فقال: يا ابن اليهودية خالطتك يهودية بل أبنيه أمامها. 
فإن لنا صدور المساجد. ولهذا كان أئمة الأمة إذا دخلوا المسجد قصدوا 
أنه  الله عنه  بناه عمر وقد روي عمر رضي  الذي  المصلى  في  الصلاة 
الله  عندها عمر رضي  يصل  فلم  الصخرة  وأما  محراب داود.  في  صلى 
عنه ولا الصحابة ولا كان على عهد الخلفاء الراشدين عليها قبة، بل كانت 
لما  ولكن  خلافة عمروعثمان وعلي ومعاوية ويزيد ومروان؛  في  مكشوفة 
الناس  كان  الزبير الفتنة  بينه وبين ابن  الملك الشام ووقع  ابنه عبد  تولى 
يحجون فيجتمعون بابن الزبير فأراد عبد الملك أن يصرف الناس عن ابن 
الزبير، فبنى القبة على الصخرة وكساها في الشتاء والصيف ليرغب الناس 

في زيارة بيت المقدس، ويشتغلوا بذلك عن اجتماعهم... 
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נספח 62. הערה 182. אבן תימיה, עמ' 12:
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. وأما أهل العلم من الصحابة والتابعين لهم بإحسان فلم يكونوا يعظمون 
الصخرة، فإنها قبلة منسوخة كما أن يوم السبت كان عيدا في شريعة موسى عليه 
السلام ثم نسخ في شريعة محمد صلى الله عليه وسلم بيوم الجمعة. فليس 
تفعل اليهود  كما  بعبادة  الأحد  ويوم  السبت  يوم  يخصوا  أن  للمسلمين 
وما  يعظمها اليهود وبعض النصارى.  إنما  الصخرة  والنصارى. وكذلك 
يذكره بعض الجهال فيها من أن هناك أثر قدم النبي صلى الله عليه وسلم 
أواثر عمامته وغير ذلك، فكله كذب. وأكذب منه من يظن أنه موضع قدم 
نما  الرب، وكذلك المكان الذي يذكر أنه مهد عيسى عليه السلام كذب، واإ
كان موضع معمودية النصارى. وكذا من زعم أن هناك الصراط والميزان 
أو أن السور الذي يضرب به بين الجنة والنار هو ذلك الحائط المبني 

شرقي المسجد وكذلك تعظيم السلسلة أو موضعها ليس مشروعاً. 
فصل — وليس ببيت المقدس مكان يقصد للعبادة سوى المسجد الأقصى، 
لكن إذا زار قبور الموتى وسلم عليهم وترحم عليهم كما كان النبي صلى الله 
عليه وسلم يعلم أصحابه فحسن فإن النبي عليه السلام كان يعلم أصحابه 
إذا زاروا القبور أن يقول أحدهم: "السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين 
نا إن شاء الله بكم لاحقون ويرحم الله المستقدمين منا ومنكم  والمؤمنات واإ
تفتنا  أجرهم ولا  تحرمنا  اللهم لا  العافية  ولكم  لنا  الله  نسأل  والمستأخرين 

بعدهم واغفر لنا ولهم". 
فصل — وأما زيارة معابد الكفار مثال الموضع المسمى بالقمامة وبيت 
لحم وصهيون وغير ذلك مثل " كنائس النصارى، فمنهي عنها. فمن زار 
مكاناً من هذه الأمكنة معتقداً أن زيارته مستحبة والعبادة فيه أفضل من 
العبادة في بيته: فهو ضال خارج عن شريعة الإسلام يستتاب فإن تاب 
لا قتل. وأما إذا دخلها الإنسان لحاجة وعرضت له الصلاة فيها، فللعلماء  واإ
مطلقاً  فيها  الصلاة  تكره  قيل:  مذهب أحمد وغيره  في  أقوال  ثلاثة  فيها 
واختاره ابن عقيل وهو منقول عن مالك . وقيل: يباح مطلقاً. وقيل: إن 
لا فلا. وهذا منصوص أحمد وغيره  كان فيها صور تنهي عن الصلاة واإ
وهو مروي عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وغيره. فإن النبي صلى 
الله عليه وسلم قال: "لا تدخل الملائكة بيتا فيه صورة ". ولما فتح النبي 
يدخل الكعبة حتى  فلم  في الكعبة تماثيل  وسلم مكة كان  عليه  الله  صلى 

محيت تلك الصور.
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